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ON SOZ

Rahman ve Rahim olan Yiice Allah, insan1 en miikemmel sekilde yaratip dogru
ve yanlist ayirt edebilecek akilla donatmasina ragmen; diinya ve ahiret hayat1 i¢in yol
gosterici olabilecek rehberligi, peygamberleri araciligiyla gonderdigi dinlerle insandan
esirgemenmistir. Son ilahi din olan islam ise kiyamete kadar kilavuzlugu gecerli olacak
en mikemmel ve evrensel ahlaki ilkelere sahiptir. Bu sebeple diinya ve ahiret saadeti
arzulayan insanoglu Isldm’mn ilkelerini barindiran ayet ve hadislerdeki mesajlar1 iyi

anlamali, hayatin1 bu esaslara gore sekillendirmelidir.

Bu caligmada salih kavrami hadis usulii ve hadis rivayetleri baglaminda
incelenmistir. Hadis usuliinde ¢esitli anlam ve sekillerde kullanilabilen salih kavraminin
mahiyeti ve tarihi siire¢ icerisindeki gelisimi incelenerek Hadis Usulii ilmine katki
sunmak amaglanmigtir. Salih kavrami ayet ve hadislerde Miisliimanlarin sahip olmasi
gereken Ozellikleri nitelemek i¢in de siklikla kullanilmigtir. Calismanin bir diger amaci
ise ayet ve hadislerde belirtilen salih kullarda bulunmasi gereken Ozellikler tespit
edilerek salih kul olmanin 6nemini, bu ilkelere gore yetisen bir insanin evrensel ahlaki
ilkeleri tasidigim ve Islam dininin gerici, ¢cag dis1, yobaz degil aksine ¢agdas, evrensel

ve her ¢ag ve topluma uygun esaslara sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaktir.

Bu calismay1 hazirlarken bilgileriyle ve yol gostericiligiyle beni her zaman
destekleyen, tiim soru ve sorunlarima nezaket ve sabirla cevap veren ¢ok kiymetli
danisman hocam Dog. Dr. Ibrahim TOZLU’ya, basta fakiilte hocalarim olmak iizere
ilimlerinden istifade ettigim herkese tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica beni bu ilme
yonlendiren, dini ve ilmi agidan en iyi sekilde yetismem igin gayret ve destegini

esirgemeyen aileme tesekkiir ederim.

Seyma CELEBI, Erzincan, 2023
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OZET

Bu tez, salih kavraminin hem hadis usulii hem de ayet ve hadislerdeki
kullanimin1 ayrintili olarak incelemeyi amaglamaktadir. Calismanin birinci bdliimiinde
salih kavraminin liigat manasina, ilgili oldugu kavramlara ve diger ilim dallar ile
iliskisine deginilmistir. Ikinci bolimde hadis usuliinde silih kavrammim mahiyeti ve
tarinT gelisim siireci tizerinde durulmustur. Son bdlimde ise ayet ve hadislerde salih
olarak nitelenen amellerin ve kisilerin sahip oldugu 6zelliklerin tespitine, bu dzellikleri
tastyanlarin elde edecegi mukafatlara yer verilmistir. Bununla da giin gectikge artan
Islam diismanhigina ve Islam’m itibarmn algaltilmaya ¢alisilmasina kars: Islam dininin
yetistirmek istedigi insan profili olan salih kulun 6zelliklerinin evrenselligini ve fitrata
uygunlugunu goéstermek amaglanmistir. Caligmanin nihayetinde salih kavraminim usul
ilmindeki kullanim amacimin dikkatle belirlenmesi gerektigi tespit edilmistir. Ayni
zamanda salih kullarin sahip oldugu ozelliklerin inanan inanmayan herkes tarafindan
kabul edilebilecek ve kiyamete kadar gegerliligini siirdiirebilecek evrensel nitelikte

oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Evrensel islam, Global Ahlak, Hadis, Salih insan.
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ABSTRACT

This thesis aims to examine in detail the usage of the concept of "salih"
(righteous) both in the methodology of hadith and in verses and hadiths. The first
section of the study discusses the lexical meaning of the concept of slih, its relationship
to relevant concepts, and its connection to other branches of knowledge. The second
section focuses on the nature of the concept of salih in the methodology of hadith and
its historical development process. The final section involves identifying the
characteristics of actions and individuals described as righteous in verses and hadiths, as
well as highlighting the rewards that those possessing these characteristics will receive.
The overall aim is to demonstrate the universality and compatibility with human nature
of the characteristics of the righteous servant, who represents the ideal profile that the
Islamic religion seeks to cultivate, in response to the increasing hostility towards Islam
and attempts to undermine its reputation. The study concludes by emphasizing the
importance of carefully determining the purpose of using the concept of salih in the
methodology of procedural science. Furthermore, it is observed that the characteristics
possessed by righteous servants are of a universal nature that can be accepted by both

believers and non-believers and remain valid until the Day of Judgment.

Keywords: Universal Islam, Global Ethics, Hadith, Righteous Ervant.
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GIRIiS
1. Calismanin Amaci ve Metodu

Miisliiman olan her insanin amaci; Islam’1n temel gayesi olan sahsi ve toplumsal
1islah1 gergeklestirmek olmalidir. Bu sebeple ayet ve hadislerde sik¢a vurgulanan sélih
amellerin ne oldugu, salih olmak i¢in ne yapilmasi1 gerektigi ve toplumu 1slah etmenin
yollar1 iyice kavranmali ve hayat diisturu haline getirilmelidir. Bu ¢alismada hem usul
ilminde kullanilan salih kavraminin tum yonleri verilerek usul ilmine hem de ayet ve
hadislerde belirtilen salin ameller ve salih kullara ait 6zellikler tespit edilmeye

calisilarak toplumun 1slahina katki saglamak hedeflenmistir.

Diinya Uzerinde toplum olarak iyilik ve barig igerisinde bir yasam siirmeyi
hedefleyen tiim sistemlerin yetistirmeyi amagladig1 insanin 6zelliklerine bakildiginda bu
ozelliklerin Islam dininin olusturmak istedigi salih insan profilinin 6zellikleri ile Gnemli
o6l¢iide benzer oldugu gorulmektedir. Fakat ne yazik ki bu benzerlik basta Miisliimanlar
olmak iizere insanlar tarafindan fark edilememistir. Giiniimiiz toplumlarinda IslAim’in
gerici, yobaz, modernlikten uzak bir din oldugu lanse edilmekte; tiim ¢ag ve toplumlar
i¢in evrensel ilkelere sahip oldugu goz ardi edilmektedir. IslAm dininin evrensel ilkelere
sahip oldugu ve kiyamete kadar yasayacak tiim insanlar tarafindan kabul edilebilecek

nitelikte oldugu gorulememektedir.

Diinyada giderek artan Islamofobi ve “Miisliiman terdristtir” algisini ¢iiriitmek
amactyla Islam’m istedigi insan modelinin ne oldugunu, bu ozelliklerin ayrimeilik,
nefret ve diismanlik degil sevgi, hosgorii ve anlayis icerikli oldugunu gostermek icin bu
konu se¢ilmistir. Bu o6zelliklerin bir ¢aligmada toplu olarak degerlendirilmesiyle
[slam’n amagladig1 toplumu olusturan dzellikler daha net olarak gériilecek bdylece bu
ozelliklere dikkat etmeyen ya da hayatina yansitmayan Miisliimanlarin diisiince
diinyasma bir nebze olsun katki saglamak hedeflenecektir. inanmayan insanlarin ise
Miisliiman’da bulunmasi1 gereken ozelliklerin aslinda evrensel ve herkes tarafindan

kabul edilebilir 6zellikler oldugunu fark etmesi saglanabilecektir.

Calismanin birinci boliimiinde salih kavraminin liigat manasina, ilgili oldugu
kavramlara ve diger ilim dallar ile iligkisine deginilerek konunun temele oturtulmasi
saglanacaktir. Ikinci boliimde 1stilahi olarak da kullanilan salih kavraminim hadis usulii

ilmindeki mahiyeti ve tarihi gelisim siireci tlizerinde durulacaktir. Calismanin son



bolumiinde ise ayet ve hadislerde salih olarak nitelenen amel ve kisilerin sahip oldugu
ozelliklerin tespitine ve bu Ozellikleri tasiyanlarin elde edecegi kazanimlara yer

verilecektir.

Salih ameller ve salih kisilerin ozellikleri hi¢ siliphesiz bu calismada
zikredilenlerle sinirh degildir. Kur’an-1 Kerim’de insanin yapmasi istenilen her davranis

salih amel kapsamma dahildir. Bu ¢alismada genel olarak ayet ve hadislerde --J- -

kokiinden tiireyen kavramlarin gectigi yerlerdeki ameller esas alinmis, bu davranislari
dikkate alarak salih kul olmak isteyen miiminde bulunmasi gereken ozelliklerin

belirtilmesi amaglanmuistir.

Sélih amellerden bahseden ayetlerdeki tutum ve davraniglar salih kulda
bulunmasi gereken ozellikler olarak nitelendirilmistir. Bu sebeple sélih olmak isteyen
bir kulun bu amelleri yapan bir Miisliman olmasi gerekmektedir. S&lih kulun
Ozelliklerinin anlasilmas1 adina ayetlerde zikredilen ameller ve salih oldugu belirtilen
kisilerin sahip oldugu nitelikler klasik tefsir kaynaklarindan ve modern ¢aligmalardan
istifade edilerek yorumlanmistir. Sonrasinda ise konu ile alakali Hz. Peygamber’in

(s.a.s) hadislerine yer verilerek konunun iyice anlagilmasi amaglanmistir.

Calismada amaclanan hedeflere ulagsmak icin ilk olarak kaynak taramasi
yapilmistir. Konu ile ilgili ayet ve hadislerin tespitinden sonra klasik kaynaklarda
konunun nasil ele alindig1 arastirilmigtir. Salih kavraminin daha net anlasilmasi i¢in
kavramla iligkili olabilecek diger kavramlar analiz edilmis, bulunan kavramlar
calismanin kapsamini asmayacak sekilde aciklanmaya calisilmistir. Insan iizerine
inceleme yapan bircok alanda salih kavraminin alanina girebilecek degerlendirmeler
yapildigindan kavramin diger ilim dallari ile iligkisi incelenmistir. Hadis usull ile ilgili
olan bolimde salih kavraminin istilahi manasimin tarihi siire¢ igerisindeki gelisimi
incelenmis, hadis alimleri ve miinekkidler tarafindan kullanim sekli ve sahip oldugu
anlamlar arastirilmistir. Son boliimde ise bulunan ayet ve hadislerden ¢ikarilan
Ozelliklerin tefsir ve hadis alimleri tarafindan nasil yorumlandig: tespit edilerek bu

ozelliklerin evrenselligine dikkat ¢ekilmistir.
2. Kaynaklan

Bu c¢alismada ilk olarak “salih” kavraminin manasina deginildigi ig¢in

sozliiklerden faydalanilmistir. Basvurulan sozliikler arasinda; “Ragib el-Isfahani el-



Mifredat fi Garibi’l-Kur’an, Nevevi Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, Ibn Manzur Lisdnu’I-
Arab, Firlzabadi el-Kdmiisu’I-Muhit, Zebidi Tdcii'l- ‘Arls min Cevdhiri’l- Kamas” gibi
eserler bulunmaktadir. Bu eserlerin yam1 sira “Talat Kogyigit’in Hadis Istilahlar,
Miicteba Ugur’un Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ahmet Yicel’in Hadis
Istilahlarinin Dogusu ve Geligimi Hicri Ilk U¢ Asir, Omer Dumlu’nun Kur’dn’da Bazi
Kavramlara Bakig ve Abdullah Aydmli’nin Hadis Istilahlar: SozIigii” de istifade edilen
kaynaklardandir.

Calismada kullanilan hadis usulii kaynaklar1 ise “Ramehurmuzi el-Muhaddisu’[-
Fdsil Beyne r-Ravi ve’l-Vail, Hakim en-Nisablri Ma 'rifetii Ulimi’l-Hadis ve el-Medhal
ila Kitabi'l-Ikiil, Hatib el-Bagdadi el-Kifaye fi /lmi’r-Rivaye ve el-Cami‘ li Ahldki’r-
Ravi ve Adabil's-Sdmi‘ Kadi Iyaz el-fima, ibnu’s-Salah Mukaddimetii Ibni’s-Salah,
Nevevi et-Takrib ve't-Teysir li Ma ‘rifeti Siineni’l-Besiri n-Nezir, ibn Kesir Ihtisdru
Uliimi’l-Hadis, Tbn Hacer Nuhbeti’l-Fiker, Suylti Tedribu r-Ravi, Kasimi Kava idii’t-
Tahdis, Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istildhlar;, Babanzade Ahmed Naim,

Hadis Usiilii ve Istilahlar:” isimli eserlerdir.

Ravilerin cerh-ta’dil durumlarmnin tespiti igin faydalanilan kaynaklar: “Ibn Sa’d
et-Tabakatii’I-KUbra, Yahya b. Ma‘in Tarthu /bn Ma‘in, Ali b. el-Medint Su’dldtu
Muhammed b. Osman b. Ebii Seybe li Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel el-7lel ve
Ma rifetii'r-Rical, Icli Ma rifetii’s-Sikat, Buhari et-Tdrihu’I-Kebir, Ibn Ebi Hatim el-
Cerh ve't Tadil, Ibn Hibban Kitdbu l-Mecrlhin, es-Sikat, fbn Adi el-Kamil fi
Du‘afd’i r-Rical, Mizzi Tehzibii’l-Kemal, Zehebl Tarihu’l-Islam, Siyerl A’lami’n-
Niibela, Mizdnu'I-I'tidal fi Nakdi r-Rical, Tezkirati'l-Huffaz, Iraki et-Takyid ve’l-1zah,
Ibn Hacer Tehzibii 't-Tehzib, Nuzhetu n-Nazar, Sehavi Fethu’I-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-

Hadis, SuyQti Tedribu 'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi” adli eserlerdir.

Ugtincti boltimde agirlikli olarak Kur’an-1 Kerim ve hadislerden faydalanilmustir.
Ayetleri yorumlamak i¢in miiracaat edilen tefsir kaynaklar1 “Taberi Cdmi u’l-Beyan,
Matlridi  Te'vilatiil-Ku 'ran, Zemahseri el-Kessaf, Fahriddin R&zi Tefsir-i Kebir
Mefatihu’I-Gayb, Ibn Kesir Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, Mevdudi Tefhimu /-Kuran,
Seyyid Kutub F7 Zilali’l-Kuran ve Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yazilan Kur’dn
Yolu Tirkce Meal ve Tefsir’dir. Hadis rivayetlerinin gectigi kaynaklar ise “Buhari

Sahihu Buhari, Muslim Sahthu Mislim, Tirmizi Stinen, Nesai el Miicteba min es-Siinen,



Ebl Davad Sunen, Malik b. Enes Muvatta, Ahmed b. Hanbel el-Musned “dir. Diyanet
Islam Ansiklopedisi ve Hadislerle islam adli eserlerden de ilgili maddelere
bakildigindan burada zikretmek yerinde olacaktir. Sayilan kaynaklara ek olarak ilgili

oldugu diisiiniilen giincel kitap, makale ve tezlere de miiracaat edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
SALIH KAVRAMI VE iLGIiLi KAVRAMLAR

Salih kavrami; hem dini ve diinyevi faydali isleri hem bu isleri yapan kimseleri
hem de Hadis Usulii ilminde ravi ve rivayeti nitelemek icin kullanilan miisterek bir
lafizdir. En genel anlamiyla yapildigir takdirde kisiye diinyada ve ahirette yarar
saglayacak olan isler diye tarif edilebilecek salih amel kavramina Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde ¢ok sik deginilmis, salih amel igleyen kisilerin salih oldugu ve sahip oldugu

ozellikler aciklanmustir.

Bu sebeple birinci boliimde salih kavramimin liigat manasina, ilgili oldugu
kavramlara ve diger ilim dallar1 ile iliskisine deginilecektir. Kavramin 1stilahtaki

kullanimina ise Hadis Usulii ile ilgili bilgilerin verildigi ikinci boliimde yer verilecektir.
1.1. Anlam ve Kullanimi
Arapga ‘--J-_»" kokiinden gelen salih kelimesi; faydali, dogru, giizel ve iyi olan,

kendisinde yanliglik bulunmayan, her tlrli bozukluktan arinmig, uyumlu, barigtan yana
olan, Allah’in kendisine farz kildiklarin1 yapan ve insanlarin hukukunu gozeten
anlamina gelmektedir. Dogru yoldan sapip bozulan anlamindaki fesad kelimesinin ziddi

olup ¢ogulu “salihat” seklindedir.! Salah kokinden tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim ve

1 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn,
(thk. Safvan Adnan ed-Davidi), (Beyrut: Daru’l Kalem-Daru’s-Sam, 1412/1991), 489; Nevevi, EbQ
Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibii’I-Esma ve’I-Liigat, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, t.y.),
111, 179; Tbn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’I-Arab, (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1414/1993), 11, 516-517; Ciircani, Ali b. Muhammed Seyid Serif, Kitdbu't Ta rifat, (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, 1403/1983), 131; Fir(izabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kub, el-Kdmiisu I-Muhit,
(thk. Muhammed Naim el-Araksusi), (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1426/2005), 229; Zebidi, Ebii’l-Feyz
Muhammed el-Murtazd b. Muhammed, Tdcii’l-‘ArQs min Cevdhiri’l-Kamd@s, (thk. Mecmuatu’l
Muhakkikin), (y.y. Daru’l Hidaye, t.y.), VI, 547-548; Kasimi, Muhammed Cemaleddin b. Muhammed
Said ed-Dimagki, Kavd idii't-Tahdis min Findni Mustalahi’l-Hadis, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye,
ty.), 108; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1992), 352; Ahmet Yucel, “Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicrl ilk Ug Asir”



hadislerde ¢esitli manalarda bir¢gok kez kullanmilmigtir. Ayrica Semid kavmine

gonderilen peygamberin adi da Salih’tir.?

Kur’an-1 Kerim’de kisiyi nitelemek i¢in otuz yerde®, ameli nitelemek icin ise yiiz
yerde* kullanilan bu kavram hadislerde de hem kisilerin hem de fiillerin sifat1 olarak
sikea kullanilmistir. “Kur’an-1 Kerim’in temel hedeflerinden biri insan1 ve insanligi
dogru yola iletme ve 1slah etmedir. Bu sebeple ayetlerde gecen salah kelimesi ile genel
itibariyle bes noktaya deginilmektedir. Bunlar; salin amel, salih ve mislih insan,
insanlarin arasini bulup baristirmak anlaminda sulh, kisinin kendini ve toplumu islah

ederek toplumda faydali olmasi ve yeryiiziiniin 1slah edilmesidir.””

Salah kavrammin karsiti fesad, i1slahin karsiti ifsad ve miislihin karsiti da
miifsiddir. Bu baglamda diizeltme ve onarma anlamina gelen salah ve bu kavramdan

tireyen kavramlarin ziddi anlamlarin1 kapsayan >-_.-— kokinden tireyen kavramlar;

diizen ve dengenin bozulmasi, dogal oOlciiden ve faydali olmaktan c¢ikilmasi,
bozgunculuk, fitne ve isyan cikarma gibi anlamlara gelmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de
hem Allah’in yarattigi diizeni bozma hem de diinyevi islerdeki diizenin bozulmasi
anlamina gelen fesad: ifade eden bircok ayet bulunmakta’ ve “Islah edildikten sonra
yeryiiziinde fesad ¢ikarmaymn.”® buyrularak toplumun ve evrenin diizenini bozabilecek

her tiirlii davranis yasaklanmaktadir.

Salih kavraminin genel ve 0zel olmak Uzere g¢esitli tanimlart yapilmistir.

Ayetlerde gegen salih ameller veya sélih kullar ile ne kastedildigine dair Ebd Hureyre
(v. 58/678) ve Siifyan es-Sevri (v. 161/778) bes vakit namaz; Ibn Abbas (v. 68/687)

(Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 165; Mustafa Cagrici,
“Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36:31.

2 A’raf, 7/73; Neml, 27/45.

8 A’raf, 7/196; Tevbe, 9/75; Hld, 11/117.

4 Bakara, 2/25, 62; Al-i Imran, 3/57; Kehf, 18/46, 88.

5 Omer Dumlu, Kur’dn’da Bazi Kavramlara Bakis, (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1999), 136-137; Mustafa
Cagrici, “Salih”, 31.

6 Ragib el Isfahani, el-Mifredat, 636; Zemahseri, Ebii’l Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed; el-
Kessdf, (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1407/1986), |, 62; ilhan Kutluer, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:421.

" Bakara, 2/220; Y(nus, 10/81; Sad, 38/28.

8 Bakara, 2/11.



itaat etmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak ve Muhammed iimmeti olmak® gibi genel
tanimlar yaparken miifessirler anlami1 daha da detaylandirmiglardir. Taber1 (v. 310/923)
salih kul ile Allah’a itaat eden, isyan etmeksizin emredilenleri yapip yasaklananlardan
kaginan ve itaat konusunda seytana uymayanlar seklinde tarif etmistir.'® Fahriiddin Raz{
(v. 606/1210) itikadinda dogru olan ve amelinde gunahkar degil itaatkar olan kisilerin

salih oldugunu belirtmistir.!!

Salih kavraminin anlam alani ibadet, ahlak, hukuk, ekonomi vb. gibi akla
gelebilecek dini ve diinyevi her alanda birey ve toplum i¢in faydali olan is ve
davranislar1 kapsamaktadir.’? Nitekim Elmalili (v. 1360/1942) da salih kavramini iyi,
uygun, aklen ve naklen dogru, hayirl ve giizel is seklinde tarif ederek Allah’a ve ahirete
iman etmenin geregince indirilen delil, hiikiim ve haberlere ihlas ve iyi niyetle uyarak
Allah’1n raz1 olacag giizel amelleri yapmak seklinde yorumlamistir. Kur’an ve stnnette
aciklanan veya daha sonra zamaninin alimleri tarafindan belirlenen; kisinin, toplumun
ve insanligin faydasina olan biitiin isler salih ameldir. Bu ameller de sahsi ibadetler gibi
kiginin nefsi kemélatin1 saglayanlar ile zekat, sadaka gibi toplumun ihtiyacini giderip

kemalatin1 saglayacak her tiirlii faydal istir.'3

Salih kavraminin umumi ve tafsili olarak yapilan biitiin tarifleri degerlendirilerek
genel bir tanim yapilirsa salih; iman etmis olarak Allah’in emirlerine uyan,
yasaklarindan kacinan, Allah yolunda infak eden, ahiret i¢in calisan, tevbe ve duayi
thmal etmeyen, diinyay: 1slah etmek adina gevresi ve toplum igin faydali ve giizel is
yapan, barigtan yana olan, 1slahatg¢1, hangi isi yaparsa yapsin hakkaniyetle ve en giizel
sekilde yapan, adaletten, dogruluktan, iyilikten ayrilmayan kisi ve bu kisinin
davraniglarin1  karsilayan amel anlamina gelmektedir. Insan hayatmin tamamin

kapsayan dince yasaklanmayan her tiirlii giizel davranis bu kapsama dahildir. 4

9 Kurtubi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn, (thk. Ahmed
Berd(ni), (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l Misriyye, 1384/1964), XI, 349.

10 Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami 'u’l-Beyan fi Te vili’l Kur’dn, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir), (Kahire: Miiessesetii’r Risale, 1420/2000), XVII1, 549.

1 Fahriiddin Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiseyn et-Taberistani, Tefsir-i
Kebir Mefatihu’I-Gayb, (Beyrut: Daru’l ihyai’t-Tiirasi’1-Arabi, 1420/2000), X, 135.

12 Mustafa Cagrici, “Salih” 31.

13 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), I,
274, 111, 1740, 1X, 6079.

14 Ali Arslan Aydin, “Kur’an-1 Kerim’den iki Tlahi Esas iman ve Salih Amel”, Diyanet Iimi, Dergi,
(Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1981), Hicret 6zel sayisi, 199; Ismail Karagdz, “Kur’an’da Salih



Bir davranigin salih olarak nitelendirilebilmesi i¢in dikkat edilmesi gereken en
onemli husus kisinin bu amelleri iman etmis olarak yapmasidir. Nitekim bircok ayette
bu kavramin ozellikle “salih amel” seklinde imandan sonra zikredilmesi iman ile salih
amelin yakindan iligkili oldugunu gostermektedir. Salih amellerin Allah katinda deger
gormesi iman edilmesi ile mimkindir. Kur’an-1 Kerim’de amelin kabulii i¢in imanin

sart oldugu vurgulanmis,’® imansiz amellerin bosa cikacagi bildirilmistir.t®

Ayni
zamanda Hz. Nuh’un oglunun imansizigmm “gayri salih bir amel”!’ olarak
nitelendirilmesi de salih amel i¢in imanin gerekliligini gostermektedir. Yine imansiz
amelin fayda vermeyecegi “Rablerini inkdar edenlerin amelleri, firtinali bir giinde
riizgdrin savurdugu kiil gibidir. Kazandiklarindan hicbir fayda géremezler. Iste bu,

18 ayetinde veciz bir sekilde anlatilarak amelin 6n kosulunun

derin bir sapkinliktir.
iman oldugu vurgulanmistir.’® Bu durumda kisinin inanmis ve niyetinde halis olarak
yapacagi din, akil ve degerlerin mesru gordiigii her davranis salih amel kapsamindadir
ve sahibinin de salih olmasina katki saglayarak hem bu diinyada hem de ahirette

miukafat almasina vesile olacaktir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde salih kavrami sadece amel kelimesini nitelememis,
birgok kelimeye sifat olarak anlamlarini etkilemistir. Ayetlerde salih peygamber, salih
es, salih evlat, salih millet ve salih iilke terkipleri gegmektedir. Ayni sekilde hadislerde
de kullanilan bu kavramlara ek olarak salih riiya, salih gin, salih elbise, salih binek
ifadeleri yer almaktadir. Ayet ve hadislerde iyi, giizel, faydali ve hayirli olan1 anlatmak

icin kullanilan bu kavram erdemli ve iyi ahlakli insanlar1 da ifade ettiginden dindarligi

Amel Kavrami Salih ve Miislih insanlarin Ozellikleri”, Diyanet [imi Dergi, (Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 1997), XXXIII, say1: 2, 62; Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina
Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 56; Ali
Arslan, “Insanoglunun Yaratiis Gayesi ve Salih Amel”, Emegin Degeri: Din ve Emek Iliskisi,
(Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, No: 27, 2018), 17; Abdurrahman Altuntas, “Kur’an’da
Insanm Salih Olma Siireci”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, VI, say1: 13, 82;
Abdurrahman Altuntas, “Enbiya Stresi 21/105. Ayet Baglaminda Yeryiiziine Salih Kullarin Mirasg
Olmas1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, IX, say1: 18, 149, 155.

15 Nahl, 16/97.

16 Maide, 5/5; A’raf, 7/49.

" HOd, 11/46.

18 forahim, 14/18.

1 Murat Akin, “Degerler Egitimi Agisindan Iman Amel-i Salih Iliskisi”, III. Uluslararasi Degerler
Egitimi Kongresi, (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlar1, No: 29, 2018), 240.



ve Ustin ahladkiyla tanman ilk Misliman nesiller igin “selef-i salihin” tabiri
kullanilmistir. Daha sonraki dénemlerde ise alimler kaleme aldiklar1 eserlerde salih
kavramimi kullanmiglardir. Nitekim bu eserlerin en meshuru Nevevi (v. 676/1277)

tarafindan yazilan “Riyazii’s-Salihin” isimli eserdir.?

Islam dini kisinin ve toplumun 1slah edilmesine ¢ok énem verdiginden Kur’an-1
Kerim ve hadislerde insanlarin salih ameller isleyerek kendini ve toplumu diizeltmesi
tizerinde ¢ok durulmustur. Dolayisiyla sdlih kavrami hem dini hem dinyevi olmak
Uzere bir¢cok ameli nitelemek ig¢in kullanilabilen bir anlam genisligine sahip olarak
hayatin her alanin1 kapsamistir. Fakat bu kavram zaman zaman bazi kesimlerce sadece
dini anlamda yapilan is ve ibadetleri nitelemek i¢in kullanilmigtir. Oysa ki inan¢ ve
halis niyetle yapilan biitiin is ve davranislar salih amel kapsamina dahildir. Salih olan
amelleri sadece ibadetlere ya da dini kabul edilen ritiellere hasretmek onun anlam
alanim daraltacag: gibi Islam’m olusturmak istedigi 1slah edici salih kul portresine de

aykar1 olacaktir.

Bir Miisliimanin salih kul olabilmesi i¢in ayet ve hadislerde belirtilen salih
amelleri yerine getirmesi sarttir. Fakat tiim insanlarin her sdlih ameli veya bir insanin
tim salih amelleri yapmasi akil ve mantik acgisindan pek miimkiin gérinmemektedir.
Ayet ve hadislerde salih amellerin neler oldugu bildirildigi gibi mahiyeti agiklanmadan
salith amel islemenin 6nemine ve yapilmasi gerektigine deginilen yerler de vardir. Bu
ayetlerden bazilarinda “Kim inanarak sdlih amellerden islerse...”?* seklinde gelerek
salih amellerin tamami degil de onlardan bir kisminin yapilmasiin yeterli olacagi
anlatilmak istenmistir. Nitekim salih amelin diinya ve ahirete yonelik yapilabilecek tiim
isleri kapsadigir diisiliniildiigiinde Yiice Allah’in insanlar1 sdlih amellerin tamamini
yapmakla sorumlu tutmayacagi agiktir ki ayette “Inamip sdlih amelleri isleyenlere
gelince -ki, hi¢ kimseye gucuniin Ustinde bir vazife yuklemeyiz- iste onlar Cennet
halkidir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”?® buyrularak bitiin salih amellerin

istenmedigi agiklanmigtir.?®

20 Mustafa Cagrici, “Salih” 32.

21 Nisa, 4/124; Taha, 20/112; Enbiya, 21/94.

2 A'raf, 7/42.

28 Omer Dumlu, Kur’dn’da Salah Meselesi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), 117-119.



Kur’an-1 Kerim ve hadislerde zikredilen sélih amellerin hepsi yapilmasi zorunlu
olan amellerden olmadig1 gibi sadece tavsiye niteliginde de degildir. Zikredilen salih
amellerden bazilar1 ibadetler gibi yapilmasi zorunlu olup her Miisliimana farz iken
bazilar1 birey ve toplumun iyilestirilmesi i¢in yapilmasi gereken siinnet, miistehap veya
mendup hilkmiinde olabilecek salih amellerdir. Siiphesiz salih ameller ayet ve
hadislerde agik¢a zikredilenlerden ibaret degildir. Nitekim birgok ayette sadece salih
amel islemenin geregine deginilmis nelerin sadlih amel oldugu zikredilmemistir. Bu
durumun bircok hikmeti bulunmakla birlikte belki de en énemli sebebi; insanlarin salih
amelleri ayet ve hadislerde zikredilenlerden ibaret saymayip dinin emir ve yasaklarina

aykiri olmayan iyi ve giizel her davranisi salih amel kapsamina alabilmeleri i¢indir.?*

Yiice Allah insanlardan silih amellerin tamamini yapmasini beklemese de
inananlarin giicii dlgiisiinde, firsat buldugu her anda salih amel yapmasini istemis ve
hem bu diinyada hem ahirette Odiillendirmekle tesvik etmistir. Miimin kisi salih
olabilmek icin her firsat1 degerlendirerek salih amel isleyebilecegi ortam olusturmali,
birey ya da toplumlarin faydasina olabilecek salih amelleri zamaninda yapmaya
calismalidir. Zira faydas1 dokunmayacak bir zamanda yapilan sélih kabul edilebilecek

ameller, kimseye fayda vermeyecegi gibi Allah nezdinde de bir anlam ifade etmez.

Salih  kavraminin  Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki kullanimima ileride
deginileceginden burada detayli bilgiye yer verilmemistir. Ayetlerde s-I-h kokinden
tireyen bagka kavramlar da kullanilmis ve salih kavrami siklikla amel kelimesi ile
birlikte zikredilmistir. Bu sebeple bir sonraki baglikta salih kavram ile ilgili oldugu

diisiiniilen baz1 kavramlar aciklanacaktir.
1.2. Tigili Kavramlar
1.2.1. Amel

Sozliikte “fiil, is, calisma, caba” gibi anlamlara gelen amel kelimesi kisinin
bilingli olarak yaptig1 eylemleri ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu kullanimiyla canli
varliklar tarafindan meydana getirilen istekli veya isteksiz olarak yapilan isleri de
kapsayan “fiil” kelimesinden daha dar anlamdadir. Dini bir terim olarak kullanildiginda

ise “emir, tavsiye ve yasaklara konu olan, sonunda ceza veya mikéafat bulunan tutum ve

24 Omer Dumlu, Kur’an’da Salah Meselesi, 54.
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davraniglar” anlamia gelen amel kavraminda temel nokta “istege bagli olarak”

yapilmasidir.?®

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde salih kelimesi “amel” kelimesine siklikla sifat
olmus ve “dinen yapilmasimin emir veya tavsiye edildigi, iyi, gizel, faydali, dogru ve
sevap kazanmaya vesile olan isler anlaminda kullanilmistir. Bircok ayette imandan
sonra salih amel zikredilerek Onemi vurgulanmig ve inananlar bu konuda tesvik

edilmis,?® salih amel isleyenlerin miikafatlandirilacaklar1 bildirilmistir.?’

Kur’an-1 Kerim’de faydali, iyi, giizel amelleri nitelemek i¢in “salih amel”
kavrami kullanildig1 gibi kotii, faydasiz, giinah olan amelleri nitelemek i¢in de “kdti
amel” anlamina gelebilecek “seyyie, si’, gayri salih” ifadeleri amel kavramiyla birlikte
kullanilmistir. “Iyi isler yapan kendisi icin yapmustir, kétiiliik yapanin da kétiiliigii
kendinedir... " ayeti bu kullamma ornek olarak verilebilir. Salih amellerin neler
oldugunu bilmek kadar hangi amellerin salih olmadigini bilmek de onemlidir. Nitekim
kisi sahip oldugu salih amelleri zayi etmemek icin veya tam anlamiyla salih kul
olabilmek icin ayet ve hadislerde belirtilen koti amelleri de bilmeli, mimkin mertebe
bu davraniglar1 yapmaktan kaginmalidir. Zira salih olmayan davraniglar kisiyi zamanla

isyan, sirk, zuliim, fisk ve kiifre siiriikleyerek helakine sebep olabilir.?°

Kisinin kurtulusuna vesile olacak salih amelleri sadece dini islerle sinirlamamak
gerekmektedir. Nitekim kisinin isini diizglin yapmasi, verilen gorevi hakkiyla yerine
getirmesi, insanlarin hakkini korumasi salih amel kapsamindadir. Bu kapsamda bir
mithendisin saglam yol yapmasi, hakimin adaleti gozetmesi, Ogretmenin dersini
hakkiyla vermesi, ustanin saglam is yapmasi, muhasebecinin hesabini eksiksiz yapmasi,
siyasetcinin adil ve durist olmasi salih amellerdendir. Bugiin toplumda salih amel
deyince akla sadece dindarlikla ilgili davraniglarin gelmesi ya da salih amel islemenin

dini bir davranis olarak goriilmesi, hayatin her alaninda yapilan is ve davranislarin en

% Ragib el Isfahani, el-Mufredat, 587; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X|, 475; Fir(zabad!, el-Kdmiisu’I-
Muhit; 1036; Siileyman Uludag, “Amel”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlar: 1991), 3:13; Ismail Karagdz, “Kur’an’da Salih Amel Kavrami Salih ve Miislih Insanlarin
Ozellikleri”, 59.

% Kehf, 18/46.

27 Ra’d, 13/29; Kehf, 18/30.

28 Fyssilet, 41/46; Casiye, 45/15; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/30; Tevbe, 9/102, Had, 11/46; Ankebdt, 29/4;
Mii’min, 40/40, 58; Zilzal, 99/7-8.

29 Omer Demir, “Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlar1: Salih Amel Omegi”, (Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Daly, 2013), 347.
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faydali sekilde aslina uygun olarak yapilmasinin salih amel kapsamina dahil
edilmemesi; iilkelerin 1slah edilememesinin ve toplumdaki bozuklugun temel sebebidir.
Hayatin her yoniinii i¢ine alan, Allah’in hosnut olacagi, dince yasaklanmamis,
insanlarin, toplumun ve diinyanin faydasina olabilecek her tiirlii mesru is salih amel

kapsamina girer ve yapildig1 takdirde sevap kazanilmasina vesile olur.

Alimler salih amelleri genel itibariyla kalbin ameli, dilin ameli ve bedenin ameli
olmak tizere li¢ kisma ayirmislardir. Bu tasnifi batini ve zahiri ameller diye ayiranlar da
vardir. Razi kalbin amelini kulun fikri, inanc1 ve tasdik etmesi, dilin amelini kulun zikri
ve sehadeti, bedenin amelini de kulun taati ve ibadeti seklinde tanimlamustir.*® Elmalil
ise salih ameli bir yerde bu tasnife benzer olarak kalbi, bedeni ve mali olarak tasnif
ederken®! baska bir yerde kisiye faydasi olan bedeni ibadetler ve topluma faydasi olan
ibadetler olarak iki kisma aymrmustir.’? Yapilan tiim tasniflerden yola cikilarak salih
amelleri bireysel ve toplumsal ameller olarak tasnif etmek isabetli goriinmektedir.®
Bireysel salih ameller kisinin sahsi olarak yaptig1 ve ¢ogunlukla faydasinin kendisine
dokundugu amellerdir. Toplumsal salih ameller ise yapildig1 takdirde kisinin kendisine,

ailesine, cevresine, topluma ve dogaya faydasi olabilecek tiim amelleri kapsamaktadir.

Bir amelin Allah katinda degerinin olabilmesi i¢in niyet ¢cok 6nemlidir. Yapilan
bir amelden sevap kazanabilmek o ameli Allah rizasi i¢in yapmaya niyet etmekle
mimkindiir.3* Bir davranis gergeklestirildiginde kisinin kalbindeki niyetin esas oldugu
ayet ve hadislerde dile getirilmistir. “Yeminlerinizin kasith olmayanlarindan dolay
Allah sizi sorumlu kilmaz, fakat kalplerinizin yoneldigi yeminden sizi sorumlu tutar...”®®
ayetinde yapilan yeminden sorumlu olmak i¢in kalben niyet edilmesi gerektigi
bildirilmektedir. Yine ¢ok meshur olan bir hadiste de “Ameller niyetlere goredir.

Herkese sadece niyet ettigi sey vardwr. Kimin hicreti Allah ve resuliine ise onun hicreti

Allah ve resuliinedir...”®® buyrularak yapilan bir amelin degerinin ancak niyetle

% Siileyman Uludag, “Amel”, 14; Omer Dumlu, “Kur’an’da Salah Meselesi”, 39; Omer Demir, “Dini
Kavramlar ve Ogrenme Ortamlari: Salih Amel Ornegi”, 107.

81 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 274.

32 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 6079-6080.

3 Omer Dumlu, “Kur’an’da Salah Meselesi”, 39; Omer Demir, “Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlari:
Salih Amel Ol’negi”, 108.

34 Fahriiddin Razt, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 30.

% Bakara, 2/225; Ayrica bkz. Maide, 5/89.

% Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi, el-Cdmiu ’s-Sahih, (thk. Muhammed Ziheyr b.
Nasir en-Nasir), (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), I, 6, no: 1; I, 20, no: 54.
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belirlenebilecegi vurgulanmistir. Buna gore bir davranisin hayirl, sevap, makbul

olabilmesi ve ibadet degeri kazanabilmesi halis bir niyetle yapilmasina baglidir.’

Cok yonlii bir kavram olan ve kisinin dini ve diinyevi hayatinin her alanini
kapsayan amel kavrami ilahiyat alaninda birgok ilim dalinin konusu olmustur. Ozellikle
fikih ve kelam ilimlerinde mahiyeti ve baska kavramlarla miinasebeti tartisiimistir.
Amel kavramini detaylica inceleyerek diger ilimlerdeki yerini agiklamak bu ¢alismanin
amacin1 ve kapsamini asacaktir. Bu sebeple konu ile alakali oldugu diistiniilen iman-
amel iliskisine ilerleyen basliklarda, iman kavraminin tanimi yapildiktan sonra

deginilecektir.
1.2.2. Islah, MUslih ve Sulh

Salih kavrami ile ayn1 kokten tiireyen 1slah, miislih ve sulh kavramlarinin ihtiva
ettigi anlamlari, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki kullanimini inceleyerek anlamak
muimkandur. Zira Kur’an’da ahlaki anlatimlar genelde tasviri olarak gegmektedir. Yani
bir kisinin sahip oldugu 6zellikler belirtilerek kavramlarin mahiyeti agiklanmaktadir.
Mesela iyi olan seyler miiminlerin tasvirinden, kotii olanlar da kéfir veya miinafiklarin

8

betimlemelerinden ¢ikarilabilir.® Bu sebeple asagida 1slah, mislih ve sulh

kavramlarinin kullanim yerleri incelenerek salih kavraminin kapsami agiklanacaktir.
“z-J-_»" kokiinden mastar olan 1slah kavrami “iyi olmak, iyilik yapmak,

diizeltmek, onarmak, layik olmak, baristirmak, toplumdaki c¢atismayr ortadan
kaldirmak,” anlamlarmna gelmektedir.®® ifsad kelimesinin ziddi olan 1slahin 6ziinde
yapici olmak, baris1 saglamak, iyilestirmek, diizeltmek anlami bulunmaktadir. Nitekim
ayette “Yoksa biz iman edip salih amel isleyenleri yeryiiziinde fesad ¢ikaranlar gibi mi
tutacagiz?*® buyrularak salih amelin 1slah edicilik fonksiyonuna deginilmis,
bozgunculuk ¢ikarma anlamindaki fesad kelimesinin ziddi oldugu vurgulanmigtir.*!

Islami diisiince de ise 1slah, Allah’mn insanlari yaratmis oldugu fitrata dénerek hayati asil

37 Siileyman Uludag, “Amel” 14; Yusuf Kurt, “Kur’an’da Amel”, (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Anabilim Dali, 2007), 122-123; Omer Dumlu, Kur’dn’da Salah Meselesi, 41; Omer
Demir, Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlart: Sdlih Amel Ornegi, 139-141.

38 Omer Dumlu, Kur’an’da Salah Meselesi, 44.

39 Ragib el Isfahani, el-Miifredéat, 489; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 11, 516; Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1999), 19:143.

40°54d, 38/28.

4 Kurul (Mehmet Gérmez, Mehmet Emin Ozafsar, ismail Hakki Unal, Biinyamin Erul), Hadislerle
Islam, (izmir: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari, 2019), 111, 38.
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olan fitrata gore siirdiirmektir.*? Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yeryiiziinii*® ve insanlart;*
insanlarm da kendilerini,*® vasiyetciyi,*® yetimleri*’ ve diger insanlari*® 1slahindan
bahsedilmistir.*® Hz. Peygamber de 1slahin 6nemine sik¢a deginmis ve “Allah im! Bana
isimin ismeti olan dinimi islah et. Donecegim yer olan ahiretimi 1slah et. Benim igin
hayati her haywr hususunda ziyade kil. Bana 6liimii her serden rahat kil.”™° diye dua
etmistir. Hadiste insanin dinini, diinyasin1 ve ahiretini 1slah etmesi gerektigine isaret
edilmistir. Dinin 1slah1 onun hurafe ve bidatlardan arindirilmasiyla miimkiindiir.
Misliman bu konuda ¢ok hassas olarak dinin 6zl ile hurafe ve bidatlarin ayrimini iyi
yapmali, dinini bozulmaktan koruyarak islahina c¢alismalidir. Diinyanin 1slahi kisinin
salih ameller isleyerek diinyay1 imar etmesi, diizeltmesi ve korumasi ile olur. Ahiretin
1slaht ise kisinin bu diinyada iman ederek yaptigi salih ameller neticesinde Allah’in
rizasini ve cenneti kazanmasi ile olur.®® Neticede ayet ve hadislerde onemine strekli
vurgu yapilan 1slah edicilik 6zelligi, Miislimanin hem bu diinya i¢in hem de ahiret i¢in
cabalamasi gereken en 6nemli vazifelerinden biridir. Islah edici sélih kul olmak isteyen
Musliman, bu bilingte olarak hem gayret etmeli hem de Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi

dua ederek Allah’tan yardim istemekten geri durmamalidir.

Ayni1 kdkten gelen “miislih” ise “diizelten, halini 1slah eden, diizen ve esenlikten
yana olan, insanlarin arasini diizelten,” anlamlarina gelmektedir.>> Kur’an-1 Kerim’de
iman edip salih amel isleyen, takva sahibi olan, yetimlerin haklarin1 koruyan ve
insanlarin arasi diizeltenler “miislih” olarak nitelendirilmistir.>®> Allah her toplumda

1slah edici kimselerin olmasi gerektigini vurgulayarak “I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi

42 Mekki Solmaz, “Tedebbiir’iin Mahiyeti, Birey ve Toplum Islah1 Acisindan Onemi”, Batman Akademi
Dergisi, Batman, 2020, V, say1: 1, 99.

43 Bakara, 2/164; A’raf, 7/56, 74, 85; Mii’min, 40/64.

4 En’am, 6/64; Tevbe, 9/25; Ibrahim, 14/34; Nahl, 16/18, 72, 81; Lokman, 31/20 Ahzab, 33/70-71; Fatr,
35/3 Muhammed, 47/2-5; Tin, 95/4.

4 Bakara, 2/160; Al-i imran, 3/89; Nisa, 4/16, 146; Maide, 5/39; En’am, 6/48, 54; A’raf, 7/35; Nahl,
16/119.

46 Bakara, 2/182.

47 Bakara, 2/83, 220.

48 Bakara; 2/177; Nis4, 4/35-36; Hucurat, 49/9-10.

49 [smail Karagoz, “Kur’an’da Salih Amel Kavrami Salih ve Miislih insanlarmn Ozellikleri”, 70-71.

0 Miislim, Ebu’l-Huseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabdri, Sahihu Mislim, (thk. Muhammed Fuad
Abdulbiki), (Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l Arabi, 1375/1956), IV, 2087, no: 2720.

51 Omer Dumlu, “Kur’an’da Bazi Kavramlara Bakis”, 155-161.

52 {smail Karagoz, “Kur’an’da Salih Amel Kavrami Salih ve Miislih Insanlarin Ozellikleri”, 71; Ali
Merad, “Islah 143.

53 Bakara, 2/11-12, 220; A’raf, 7/170; Hud, 11/117; Kasas, 28/19.
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emredip kotiiliikten meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.

buyurmustur. Baska bir ayette ise toplumda bozgunculugu onleyecek bir toplulugun
bulunmasi gerektigine isaret etmis ve “Rabbin, halki iyilik pesinde olan iilkeleri haksiz
yere helak edecek degildir.”> buyurarak mislihlerin oldugu bir toplumu helak

etmeyecegini belirtmistir.>®

Islom dininin temel prensiplerinden olan 1slah edicilik kiyamete kadar her
Miisliimanin gorevidir. Nitekim Islim’da ayetlerde de goriilecegi iizere insanlarin,
toplumun ve yeryiiziiniin bozulmamasi gerektigine, bozuldugu takdirde 1slah edilmesine
cok onem verilmigtir. Allah bu gorevi yeryiiziinde ilk olarak peygamberlere vermistir.
Nitekim Hz. Suayb’in timmetine seslenirken “Ben sadece giiciim yettigince sizi islah
etmek istiyorum’®" buyurmasi peygamberlerin gdrevlerinden birinin de 1slah etmek
oldugunu gostermektedir. Peygamberlerden sonra bu gorev elbette ki ilk olarak
Miislimanlarin  hakkidir. Misliiman 6nce kendi nefsini, sonra bozulan ¢evresini,
toplumu, iilkesini, yeryiiziinii 1slah etmekle gorevlidir ve bu gorevi yerine getirebilmek

icin glcl nispetinde gayret etmelidir.

Tarih boyunca islah etme bilincinde olan bazi1 Miislimanlar iilkelerinde 1slah
hareketleri baslatmislardir. hya hareketi olarak da anilan 1slah faaliyetlerini ilk olarak
Gazali’nin (v. 505/1111) baslattig1 diisiiniilmektedir.”® Islah hareketlerinin son dénem
{inlii isimleri ise Ibn Teymiyye (v. 728/1328), Sah Veliyyullah (v. 1176/1762),
Cemaleddin Afgani (v. 1314/1897), Muhammed Abduh (v. 1322/1905), Resid Riza (v.
1353/1935) gibi diisiiniirlerdir.>® Bu diisiiniirler; Kur’an-1 Kerim’de zikredilen basta Hz.
Muhammed (s.a.s) olmak iizere islah¢i peygamberlerin izinde olduklarini bildirerek
toplumda  olusturmak istedikler1  fikir  hareketinin ilkelerinin  Kur’an’dan
kaynaklandigini, Islam Tarihi’nde siiregelen bir gelenegin iiriinii oldugunu ve bu ihya

hareketinin Kur’an ve siinnette belirtilen salih olma halini yerlestirinceye kadar var

5 Al-i Imran, 3/104.

% HOd, 11/117.

% Suayip Ozdemir, “Kur’an’da Islah Kavramma Egitim Acisindan Bir Yaklasim”, Diyanet [lmi Dergi,
(Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), XXXIX, say1: 2, 114,

" Had, 11/88.

58 Ali Merad, “Islah” 144; Mehmet Zeki Iscan, “Gazali’nin Thya ve Islah Diisiincesine Genel Bir Bakis”,
Diyanet /Imi Dergi, (Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari, 2011), XLVII, sayr: 3, 117; Hakan Atalay,
“Islahat Hareketleri ve Selefilik”, (Yilksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali, 2016), 9.

% Ali Merad, “Islah” 143-144; Hakan Atalay, “Islahat Hareketleri ve Selefilik”, 10.

15



olmaya devam edecegini iddia etmislerdir.®® Fakat tarih boyunca siiregelen bu 1slah
veya ihya hareketleri genel itibariyla yeni ve ¢agdas durumlari anlama ve yorumlama
amaciyla degil bilakis eskiye dénme ve geg¢misi yeniden canlandirma diisiincesiyle
hareket etmislerdir. Zira onlara gore dinin geldigi bozulma noktasindan kurtulmanin
yolu sonradan ortaya ¢ikan her inang unsurunu ortadan kaldirarak Isldm inancinin dziine

dénmekle mimkindur.6?

I[slam diisiince tarihinde yer alan 1slah hareket onciilerinin diisiinceleri ve
yaptiklar1 bu ¢aligmanin kapsami ve amaci disinda oldugundan burada bu kadar bilgi ile
yetinilmis, 1slah kavraminin Kur’an’da zikredildigi sekliyle tzerinde durularak Kur’an

ve sunnette anlatilan 1slah etmenin ne demek oldugu vurgulanmak istenmistir.

S-I-h kdkiinden tiireyen bir diger kavram olan sulh ise “baris, anlasma, uyusma,
barisma, uzlagsma, insanlarin arasim1 diizeltme, nefreti giderme, baris tesis etme,
baskalarinin arasini bulup baristirma” anlamlarina gelip taraflar arasinda vuku bulan
anlasmazliklarin  karsihkli anlasma yoluyla sona erdirilmesi demektir.?? Sulh
kavraminin fikih terimi olarak mezheplere gore ¢esitli tanimlar1 yapilmis olsa da genel
olarak bireyler veya toplumlar arasindaki anlasmazlik ve ¢ekismelerin anlagsmayla sona

erdirilmesi veya bu niteliklere sahip anlasmayi ifade etmek anlamina gelmektedir.®®

Islam dini insanlar arasinda sulhun tesis edilmesine ¢ok énem vermis, ayet ve
hadislerde bu husus siklikla dile getirilmistir. Ayetlerde sulhun hayirli oldugu,% tartisan
iki tarafin arasmin hemen diizeltilmesi gerektigi®® vurgulanarak es, kardes, millet ve
devletler arasinda meydana gelen tartigmalarda adaletle ve Allah’a itaat ederek sulhun
saglanmasi istenmistir.®® Bir baska ayette ise insanlarin arasi diizeltmek icin laf getirip

gotiirmenin, fisildasmanin giinah olmadigi belirtilmis, Allah’in rizasin1 umarak insanlar

60 Ali Merad, “Islah” 143-144.

61 Mehmet Zeki Iscan, Gazali’nin Ihya ve Islah Diisiincesine Genel Bir Bakis, 116-117.

62 Ragib el Isfahani, el-Miifredat, 489; ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 11, 516; Omer Dumlu, Kur’dn’da Bazi
Kavramlara Bakis, 136; Mustafa Cagrici, “Salih”, 31; Ahmet Yaman, “Sulh”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1 2009), 37:485; Hasan Ellek, “Islam Hukukunda Mali
Konularla ilgili Sulh Anlagmasi (Akitler Cergevesinde)”, (Basilmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2012), 10.

8 Ahmet Yaman, “Sulh”, 485; Hasan Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla flgili Sulh Anlagmas1”,
10-12, Hasan Ellek, “Kur’an ve Hadis Isiginda Insanlar Aras1 Anlagsmazliklarin Sulh Yoluyla Coziimii”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gimiishane, 2013, II, say1: 3, 92.

64 Nisa, 4/128.

8 Hucurat, 49/9.

% Bakara, 2/182; Enfal, 8/1; Hucurat, 49/9-10.
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arasinda baris tesis etmek adina normalde tecessiis olarak nitelenen bir davranigin Allah

katinda makbul oldugu bildirilmistir.®’

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen sulh ile 1ilgili ayetler genel olarak
degerlendirildiginde bu kavramdan sikca bahsedildigi gériilmektedir. Insanlar
arasindaki anlagmazliklarin sulh yoluyla ¢oziilmesi birgok ayette tesvik, istek veya emir
seklinde gelerek sulhun ¢ok hayirli ve mesru bir yontem oldugu 6zellikle belirtilmis,
toplumun hangi kesiminde olursa olsun gec¢imsizligin, anlasmazligin ve ¢ekismenin

kotii oldugu vurgulanmustir.%®

Insanlarin arasmm sulh yoluyla diizeltmek ayetlerde oldugu gibi hadislerde de
tesvik edilmis ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan sulhun nasil yapilacagi
Miisliimanlara gosterilmistir. Hz. Peygamber “Harami helal kilan yahut helali haram
kilan sulh disinda Miislimanlar arasinda sulh caizdir.”® buyurarak sulhun dogru ve
dine uygun bir sekilde yapildigi takdirde mesru olduguna isaret etmistir. Baska bir
hadiste ise “Insanlar arasini diizeltip baristiran, bunun icin hayir maksadiyla soz
ulastiran veya haywr kastiyla séz soyleyen kimse yalanci degildir.”’”® buyurarak islam
dininde kesin bir sekilde yasaklanan yalan sdylemenin’® bile sulh icin

kullanilabilecegini belirtmistir.

Sulh hakkindaki ayet ve hadislerden anlasildig1 iizere Islam dini; insanlarmn
cekisme, catisma ve anlasmazliktan uzak, sulh, barig, huzur ve giiven i¢inde bir yasam
strmelerini istemekte ve bu hususta insanlarin c¢abalamasini tesvik etmektedir. Bu
sebeple Allah’in rizasin1 kazanmak isteyen bir MUsliman; sulhun her zaman savas,
anlasmazlik ve kargasadan hayirli oldugunun bilincinde olarak en yakin cevresinden
baglamak tizere tiim insanlik arasinda yikic1 degil yapici olmali, gordiigii bozukluk,

kotiiliik ve anlasmazliklari 1slah etmek igin ugrasmalidir.”

67 Nisa, 4/114.

68 Hasan Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla {lgili Sulh Anlasmas1”, 27.

8 Tirmizi, Ebl 1s& Muhammed b. Ts4 b. Sevre; Siinenii’t-Tirmizi, (thk. Ahmed Mahmud Sakir ve
digerleri), (Misir: Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el- Babi el-Halebi, 1975), 111, 626, no: 1352; Ebl
David, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen’i Ebi Ddvid, (I-IV), (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), (Beyrdt: el-Mektebetu’l-Asriyye, t.y.), 111, 304, no: 3594; Tirmizi bu rivayete hasen sahih
demistir. Elbani’ye gore rivayetler sahihtir.

70 Buharf, Sahih, 111, 183, no: 2692; Mislim, Sahth, 1V, 2011, no: 2605.

"l Yalan sdylemenin yasaklandigina dair bkz. Furkan, 25/72; Casiye, 45/7; Saff, 61/2-3.

2 {smail Karagdz, “Kur’an’da Salih Amel Kavrami Salih ve Miislih Insanlarm Ozellikleri”, 69; Hasan
Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla Hgili Sulh Anlagmas1”, 31-32.
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1.2.3. ihsan ve Muhsin

Sozlikte “o- - kokiinden mastar olan “ihsan” kavrami “yaptigi isi en iyi

sekilde yapmak, iyilik ve ikramda bulunmak, Allah’a samimiyetle kulluk etmek”
anlamlarina gelmektedir. Thsanda bulunan ve salih amelleri en iyi sekilde yerine getiren,
Islam’1 hakkiyla yasayan, Allah’a tam anlamiyla bagli olan, takva sahibi, miicahid ve

itaatkar kisiye de “muhsin” denmektedir.”

Ihsan kavrami Kur’an-1 Kerim’de Allah’a ve insanlara nispet edilerek bir¢ok kez
kullanilmistir. Allah’a nispet edildiginde yaptig1 her seyi en giizel yapma’ ve Allah’m
kullarmma karsiliksiz vermesi’® anlamlarinda kullanilmustir. Insanlar i¢in kullamldig
ayetlerde ise iyilik yapmak ve giizel davranmak,’® yapilan ameli en miikemmel sekilde
yapmak’’ anlamlarinda kullanilmistir. Bu sebeple de ihsan kavraminin kapsamina giren

amel ve davraniglar salih ameller olarak degerlendirilmistir.

“Cibril Hadisi” diye meshur olan bir rivayette Hz. Peygamber ihsan1 “Allah’i
goriiyormus gibi ibadet etmek”’® seklinde agiklayarak bu kavramim en giizel ve en
kapsamli tanimimi yapmustir. Nitekim kisi yaptig1 tiim islerde Yaratici tarafindan
goriildiigiiniin bilincinde oldugunda her isi en gilizel ve en miikemmel sekilde yapmaya
calisacaktir. Bu kapsamda yapilmasi gereken salih amelleri de hakkiyla yapmis olacak

ve Allah’in rizasina erigecektir.

Salih kul olma yolunda Miisliimanlarin sahip olmasi gereken 6zelliklerin basinda
ihsan gelmektedir. Ayet ve hadislerde de 6nemi ve mahiyetinden sik¢a bahsedilen ihsan
kavrami Misliimanlarin ~ sahip olmast gereken bir¢ok 0Ozelligi anlaminda
barindirmaktadir. Bu 6zellikleri yerine getirerek muhsin olma vasfi kazanan bir kisi
basta nefsi olmak iizere toplumu 1slah etme gayretinde olarak hem bu dinyada hem de

ahirette say1siz giizelliklere sahip olma serefine nail olacaktir.

8 Ragib el Isfahani, el-Miifredat, 235; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, XIII, 114; Sadettin Altinisik,
“Kur’an’da Thsan Kavrami”, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiurk Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim
Dal1, 1999), 8; Mustafa Cagrici, “Thsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1 2000), 21:544; ismail Karagdz, “fhsan ve Muhsin Kavramlari1 Ozelinde Cok Anlamli Kur’an
Kavramlarinin Ceviri Sorunu”, Kur’an Mealleri Sempozyumu, izmir, 2007, 11, 274-275; Abdurrahman
Altuntas, “Kur’an’da Insanin Salih Olma Siireci”, 93.

4 Secde, 32/7; Tegabin, 64/3.

75 Kasas, 28/77; Talak, 65/11.

76 Bakara, 2/83; Nisa, 4/36; En’am, 6/151; YQsuf, 12/100; isra, 17/23; Kasas, 28/77; Ahkaf, 46/15.

7 Kehf, 18/30; Lokman, 31/2-5; Zariyat, 51/15-19; Tegabun, 64/3; Talak, 65/11.

8 Buharf, Sahih, 1, 19, no: 50; Mslim, Sahih, 1, 39, no: 9.
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1.2.4. iman ve Mii’min
Arapga “o-.—" kokiinden tiireyen “giiven ig¢inde bulunmak, korkusuz olmak,

baris, diristliik, huzur” anlamina gelen iman; “giiven duygusu iginde tasdik etmek,
dogrulamak, inanmak, baskalarina giiven vermek ve giiven i¢inde olmak, nefsin
mutmain olmasi, korkunun giderilmesi” demektir. Liigat manasiyla gliven ve tasdik
manalarina gelen iman kavrammin Islam dinindeki ser’i anlamui ise; Allah’m var ve bir
oldugunu, Hz. Muhammed’in (s.a.s) Allah’mn kulu ve rastli oldugunu ve Allah’tan alip
din adma insanlara teblig ettigi kesin olan hususlari tam bir goniil huzuruyla
siiphelerden uzak olarak kabul edip kalp ile tasdik etmektir. Iman1 bu sekilde kalbinde
tasdik eden kisiye de mii’min denir. Tasdik ile kastedilen aklin irade ile tercih yapip

kalp ile onaylayarak kesin bir hikkme varmasidir.”

Kur’an-1 Kerim’de iman kavramu sekiz ylz kisur ayette gegcmektedir. Kur’an’da
Allah’a, peygamberlerine ve dhiret gilinline inananlarin, salih amel isleyenlerin kurtulusa

81 anlatilir. Iman

erecegi®® ve insanlarin bu noktalarda irade hirriyetine sahip oldugu
kalbe dayali bir eylem olmakla birlikte®? cennet ehlini iman ve salih amel sahiplerinin
teskil ettigi belirtilerek® imanla ilahi emirlere uymak arasinda siki bir iliski
bulunduguna dikkat cekilmektedir. Yine Kur’an’da miiminlerin Allah’tan baskasina
tapmamak, O’nun haram kildig1 cana kiymamak ve zina etmemek gibi yasaklara

uyduklari® orug tutmak, namaz kilmak, iyiligi emretmek ve kétiiliigii engellemek gibi

7 Ragib el Isfahani, el-Miifredat, 91; Nesefi, Ebl Hafs Necmii’d-Din b. Omer b. Muhammed, Akdidii n-
Nesefi (Isldam Inancimin Temelleri Akaid), ¢ev. Bayrak Yaymlari, (istanbul: Bayrak Yaymlari, 2011), 55-
60; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, XII1, 21; Circani, Kitdbu't Ta ‘rifat, 40; Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da
Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yaymlari, 1991), 247; Mustafa
Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylar1 2000), 22:212;
Ebubekir Karadogan, “Kur’an ve Siinnet’te iman Acisindan Insanlarin Ozellikleri”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, 2008), 9; Zeynel Abidin Alptekin, “Kur’an'da
Iman Kavraminin Semantik Analizi”, (Yiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, 2009), 25; Muhammed Emin Altin, “Iman ile {lgili Hadislerin
Degerlendirilmesi”, (Yiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
2011), 32; Abdurrahman Altuntas, “Kur’an’da Insanm Salih Olma Siireci”, 83.

8 Bakara, 2/2-5.

81 Kehf, 18/29.

82 Hucurat, 49/14; Miicadile, 58/22.

8 Bakara, 2/82.

8 Furkan, 25/68.
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buyruklar1 yerine getirdikleri® belirtilerek iradeye dayali imanm ildhi rizaya uygun

amellerle tamamlanmasinin gerekliligine isaret edilir.%

Iman, keldm ilminde iizerinde c¢ok¢a durulan ve ayrmtili olarak incelenen
konulardandir. Bunun sebebi ise dinin temelinde imanin bulunmasi ve dini hayatin bu
temele gore anlam ve deger kazanmasidir. Ancak Islam Aalimleri imanin mahiyeti
hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Imanin tasdik degil marifetten ibaret
oldugunu veya sadece dil ile ikrar oldugunu sdyleyenler oldugu gibi Ehl-i stnnet
kelamcilarina gore imanin esasi kalbin tasdikinden ibarettir ¢linkii dyet ve hadislerde
iman dilin ikrarina degil kalbin tasdikine baglanmstir.8” Tasdikin mahiyeti ise haberin
ve haber verenin dogrulugunu kabul etmektir. Neye, nasil ve ni¢in inanildiginin
bilinmesi yoniinden imanin olusumunda bilgi unsuru da énemli olmakla birlikte bilinen

seyin imana doniisebilmesi igin his ve kalp yoluyla benimsenmesi gerekmektedir.®

Islam &limleri iman-amel iliskisi konusunda her ne kadar farkli gériislere sahip
olsalar da dini hayatin biitiinliigii agisindan imanla amel arasinda siki bir iligki oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Ameli imandan bir cliz olarak kabul eden, amel olmadan
imanin olmayacagini savunan kelamcilara karsi ehli siinnet kelamecilari; Kur’an-1
Kerim’de sik¢a tekrarlanan “iman edenler ve salih amel isleyenler...”®® ayetlerini delil
getirerek imanla amelin iligkili ancak bu iligkinin atif edatiyla kurulmasi sebebiyle
birbirinden ayr1 seyler oldugunu ve amel olmadan da i1man olabilecegini
savunmuslardir. Ayni sekilde “Ey iman edenler” hitabiyla baslayan bazi ayetlerde®
miimin diye bahsedilenlerin amel bakimindan eksikliklerinden dolay1 uyarilmasini delil

getirmislerdir.

Her ne kadar amel-iman iliskisine dair deliller farkli olsa da iman ve amelin

birbiriyle irtibathi oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Cilinkii dinin temel sartlarina iman

& Tevbe, 9/112.

8 Mukatil b. Stileyman, b. Besir el-Belht, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’'I-Kur’dni’l Kerim, gev. Besir Eryarsoy,
(istanbul: Isaret Yaylari, 2003), 172-174; Mustafa Sinanoglu, “Iman” 212; Zeynel Abidin Alptekin,
“Kur’an'da Iman Kavrammnin Semantik Analizi”, 34.

87 Maide, 5/41; Nahl, 16/106; Hucurat 49/14.

8 Maturidi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d es-Semerkandi, et-Tevhid, (thk.
Fethullah Huleyf), (iskenderiye: Daru’l Camiati’l Misriyye, t.y.), 380; Omer Nesefi, Akdidii'n-Nesefi, 68;
Toshihiko Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlar1, 1975), 129; Muhsin Demirci, Kur’dn’in Temel Konulari, (Istanbul: Ifav Yaynlari,
2000), 126-127; Mustafa Sinanoglu, “Iiman” 212.

8 Misal olarak bkz. Bakara, 2/25; Y{nus, 10/4; Kehf, 18/30.

% Nisa, 4/59; Maide, 5/106; Tevbe, 9/38; Hadid, 57/28; Tahrim, 66/8.
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ettigini sOyleyen kisinin hayatin1 bu sartlara gore ikdme etmesi gerekmektedir. Bu da

kisinin imanimin hayatina yansimasidir.%!

Iman kisinin yaptig1 amellerin Allah katinda makbul olmasi i¢in 6n sarttir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah ve Rasiliine iman olmadan yapilan hi¢bir hayirli ve sélih

%2 inkar edenin inkarmin kendi aleyhine olacag® ve

amelin degerinin olmayacagi,
inanmis olarak yapilan salih amellerin kurtulusa sebep olacag:®* bildirilmektedir.® iman
eden insan sadece Allah’a teslim olmakla kalmayip bunu davranislarina yansitmalidir.
Diinyada Allah’in razi oldugu bir hayati yasamak, kalpteki imanin davranislardaki
yansimas1 olarak salih ameller islemeyi gerektirmektedir. Bu sédlih amelleri yerine
getirerek kendine, ailesine, ¢evresine ve topluma faydali olmaya calisan kisi de sélih

mii’'min vasfini kazanmis olmaktadir.%
1.3. Diger Ilim Dallari ile iliskisi

Yiice Allah tarih boyunca insanlarin diinya ve ahirette mutlu yasamasi igin
toplumlara peygamberleri aracilifiyla yeni dinler gondererek birtakim kurallara
uymalarini istemistir. Fitratina merak ve mutlu yasama istegi yerlestirilen insanoglu da
her dénemde neyin iyi neyin kotii oldugunu sorgulayarak iyi bir insan olma ve mutlu

yasamanin yollarin1 arastirmis ve dini olan veya olmayan birtakim yollara yonelmistir.

Islam dininde imandan sonra en ¢ok vurgulanan olgulardan biri de salih amel
islemedir. Salih amellerin ne oldugu arastirildiginda; kisinin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayacak, birey ve topluma faydali olabilecek her tiirlii davranisi

kapsadig1 goriilmektedir.

Dini olsun ya da olmasin diinya iizerindeki bir¢ok sistem insanin mutlulugunu,
erdemli ve davraniglarimi diizelterek faydali olmasini amaglamaktadir. Bunu saglamak
her ne kadar evrensel olan ve ilkeleri herkesin yararini gdzeten islam dinine tabi olup
sélih amelleri yerine getirmekle miimkiin olsa da tarih boyunca birgok kisi ve toplum bu

durumu fark edemeyerek mutlulugun ve erdemin nasil saglanacagini aragtirmistir.

91 Matiiridi, et-Tevhid, 379; Omer Nesefi, Akdidii n-Nesefi, 69-70; Mustafa Sinanoglu, “Iman” 213.
92 Maide, 5/5.

9 R(m, 30/44.

% Nahl, 16/97.

% Zeynel Abidin Alptekin, “Kur’an'da Iman Kavramimin Semantik Analizi”, 160.

% Ebubekir Karadogan, “Kur’an ve Siinnet’te [man Agisindan Insanlarin Ozellikleri”, 11.
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Yukarida ifade edilen durumlar bu kapsamda degerlendirilerek ayet ve
hadislerde belirtilen sélih bir kulda bulunmasi gereken 6zelliklere diger ilim dallarinda
nasil bakildigi, din olmadan da salih insan olmanin miimkiin goriiliip goriilmedigi, dini
gerekli gormeyenlerin olusturmak istedigi erdemli insan profili ile ayet ve hadislerde
tarif edilen salih kulun benzerligi bu baslikta incelenecek, salih kavraminin felsefe,
sosyoloji, psikoloji, tasavvuf ve din egitimi alanlarinda nasil yorumlandigina yer

verilecektir.

Insanoglu varolusundan beri insan ve insanlik adina diisiinceler iiretmis, ¢esitli
amac¢ ve anlam arayisinda olmustur. Bu arayislardan biri de insanin sahip olmasi
gereken degerler, ahlaki erdemler, bu erdemlerin kaynaginin ne oldugu ve evrensel
ahléki degerlerin olup olmayacagidir. Butin biylk dinler ahlaki degerlerin inang
ilkeleri gibi evrensel oldugunu iddia etmistir. Aymi sekilde filozoflar da ortaya
koyduklar1 ahlak sistemlerinin tiim insanlari ilgilendiren global ilkeler oldugunu

diistinmektedir.%’

Filozoflar iyi bir insanin sahip olmasi gereken 6zellikleri incelerken genellikle
ahlak kavrami {izerinde durmuslardir. Ahlak; felsefe sdzliklerinde “mutlak olarak iyi
oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam alanindan kaynaklanan davranis kurallari,
kisinin iyi veya kotiiliigiinti ifade eden davranislarin tamami, huy, insanlarin kendilerine
rehber edindikleri ilkeler butiinii,”% “toplumsal yasamin tiim alanlarinda insanlarm hal
ve tutumlarini diizene koyan; toplumun gereksinim ve ¢ikarlarini aligkanlik, gorenek ve
kamuoyunun giiciinden alan; tek bir kisinin olusturmadigi ve genel kabul gérmiis
herkese esit seslenen toplumsal bir kurum”® seklinde tarif edilmektedir. Islam
filozoflar1 ise ahlak kavramimi “nefiste yerlesik olan ve herhangi bir fikrT veya iradi

7100 geklinde tarif etmislerdir. Bu

giice gerek olmaksizin sadir olan yatkinliklar
yatkinliklarin iyi olmasi halinde faziletler, kotii olmasi halinde ise rezaletlerin ortaya

cikacagm belirterek ahlékin temel vazifesinin nefis hakkinda bilgi vermek ve nefsi

9 Ayse Sidika Oktay, “Islam Diisiincesindeki Ahlaki Degerler ve Bunlarin Global Ahlaka Etkileri”,
Degerler ve Egitimi Uluslararasi Sempozyumu, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2007),
133.

% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), 17.

% Tvan Frolov, Felsefe Sozligii, ¢ev. Aziz Calislar, (Istanbul: Cem Yaymevi, 1991), 7.

100 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2:10.
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kendisinden faziletli fiiller sadir olacak sekilde terbiye etmek'® oldugunu

belirtmislerdir.

Ahlak felsefesi ise erdem, ddev, gereklilik, sorumluluk, deger gibi kavramlar
inceleyen, neyin dogru ve iyi, neyin yanlis ve kotii oldugunu sorusturan, insanin yasama
amacinin ne olmasi gerektigini, ahlakli ve erdemli bir yasamin neler igerdigini arastiran

felsefe dalidir.1%?

Antik ¢agdan itibaren filozoflar ahlaka dair ¢esitli stniflama ve degerlendirmeler
yaparak ahlakin mabhiyetini belirlemeye c¢alismiglardir. Bu smiflamalardan biri de
ahlakin evrensellik agisindan objektif ve siibjektif diye smiflandiriimasidir. Objektif
ahldk, ahldkin herkes tarafindan kabul edilebilecek evrensel yargilar igerdigini
savunurken sibjektif ahlak ise bunun olamayacagini savunur. Tarih boyunca surekli
degisime ugrayan, neyin iyi neyin kotii oldugunun bakis agisina gore degistigi,
kaynaginin ne oldugunun belirlenemedigi ahlak konusunda filozoflarin goriisleri her ne
kadar farkli olsa da hemen hepsi ahlaki deger yargilarini insanin mutlulugu prensibine
baglamistir. Kisinin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak icin gonderilen semavi

dinler de ayn1 prensibe sahiptir.}%®

[slom’in temelini olusturan ayet ve hadislerde siirekli vurgulanan salih kul
modelinin evrensel ahlak yasasi olabilecek mahiyette oldugunu ve ilk ¢agdan itibaren
insanlarin yerlestirmek istedigi prensipleri barindirdigin1 gosterebilmek adina konuyla
ilgili fikirleri bulunan Musliman olmayan bazi filozoflarin goriislerine asagida kisaca

deginilecektir.

Sokrates (v. m.6. 399) insanin temel amacinin erdeme ulagmak oldugunu bu
erdemin de bilgelikle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Ona gore erdemli ve dogru
olmak insan1 ahlakl1 yapar ve ahlakli olmak da mutluluga ulastirir.1%* “Dogru yasamanin

temelleri” {lizerine diisiinen bir diger filozof olan Demokritos (v. m.6. 370) ; istek ve

101 Mustafa Cagric, “Ahlak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1 1989),
2:10.

102 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 18; Coskun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine
Giris”, Hukuk ve Iktisat Arastirmalart Dergisi, 2009, 1, say1: 1, 40.

103 Coskun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, 41-43.

104 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1970),
25; Fatma Balc1 Arvas, “Kisisel Degerler ve Dindarlik Tliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2018, VII, say1: 5, 44; Coskun Can Aktan, Ahlak ve Ahlak Felsefesine
Giris, 45.
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arzularinda 6l¢iilii olan, yararina ve zararina olan durumlari ayirt edebilen, kotiiliik ve
yanligliklardan kaginabilen, hareketlerini yetenek ve tabiatina gdre sinirlayabilen
insanin ahlaki yeterlilige sahip olarak mutlu olabilecegini belirtmistir.'®® Platon (v. m.6.
347) ise ahldki davraniglarin ana gayesinin en yiiksek iyi olan erdeme ulagsmak
oldugunu bu iyiye de adalet, bilgelik, yigitlik ve olgtlilikk ile ulagilacagini
belirtmistir.1% Aristoteles (v. m.6. 322) de ruhun akla uygun davranarak erdemli olmaya
calismasiyla mutlulugun elde edilecegini bildirmektedir.’” Ahlakin mutlulugun
yollarin1 6gretecegini belirten Epikiir (v. m.6. 270) ise mutlulugun erdemle, erdemin
Olciiliiliikle elde edilecegini, insanin akilli, dogru ve namuslu bir yasam siirerse mutlu
olabilecegini ifade etmistir.!%® Descartes (v. 1059/1650) ise ahlaki dogal mutluluga
ulasabilmek igin bilinmesi gereken temel hakikatler seklinde tarif etmistir.!% Ahlaki
mutluluk acgisindan degil de kisinin yapmasi gereken gorev ve sorumluluklar acisindan
degerlendiren ve “mutlu olmanin yolu nedir” sorusu yerine “ahldki ag¢idan benden
istenilen ve beklenilen davranislar nelerdir” sorusuna 6nem veren filozof ise Kant (v.
1218/1804)’tir. Ona gore kisi yaptigi hareketi genel bir yasa olabilecek sekilde
belirlemeli, herkes tarafindan kabul edilebilecek davranislar kendi istegi ve karakterinin

geregi olarak yapmalidir.*1?

Insanin diinyadaki amaci ve ozellikleri (izerine incelemeler yapan filozoflarin
diistinceleri degerlendirildiginde filozoflarin genel olarak ahlak, erdem, mutluluk, deger
kavramlarini birlikte inceledigi ve bu kavramlar arasinda iliski kurdugu goriilmektedir.
Filozoflarin diislincelerine bakildiginda iyi bir insanda bulunmasi gereken genel
ozellikler ile ayet ve hadislerde belirtilen salih kulun 6zelliklerinin benzerligi
gorulecektir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde belirtilen ozellikler sadece Miisliiman
olanlarin sahip olmasi gereken Ozellikler degil, her ¢agda yasayan insanlar tarafindan
yapilmasi gerektigi belirtilen ve evrensel nitelikler tasiyan 6zelliklerdir. Bu bakimdan
degerlendirildiginde ayet ve hadislerde belirtilen salih kullarin 6zellikleri herkes

tarafindan uygulanabilecek, her millete ve caga uygun olabilecek evrensel niteliktedir.

105 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 18-20.

106 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 25; Fatma Balc1 Arvas, “Kisisel Degerler ve Dindarlik Tliskisi Uzerine
Bir Inceleme”, 44; Coskun Can Aktan, Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris, 45.

107 Handan Yalvag Aricy, “Mutluluk Tarihi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2020, say1: 9, 220.

108 Handan Yalvag Aricy, “Mutluluk Tarihi”, 221.

109 Sebile Bagok Dis, “Descartes’a Gore Edilgiler, Akil ve Ahlak Arasindaki iliski”, Felsefe Diinyast
Dergisi, Ankara, 2021, say1: 74, 7.

110 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 10-11; Coskun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, 44.
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Toplumu bir biitiin olarak degerlendiren ve tiim insanlar i¢in genel gecer
olabilecek davraniglarin varligini tartisan sosyoloji bilimi kiginin sahip olmasi gereken
ozellikleri deger kavrami kapsaminda ele almistir. Sosyolojiye gore toplumda insanlar
tarafindan kabul edilen hemen herkesin benimseyip yapmasi gereken davraniglar o
toplumun degerleri olarak kabul edilmistir. Bu kapsamda yapilan deger tanimlaria
bakilacak olunursa deger; dis diinyada var olan nesne ve olgularin iyi-kétd, guzel-girkin
gibi olumlu veya olumsuz anlamlara gelecek bicimde toplum tarafindan kabul
edilmesidir.!** Bir baska ifade ile deger, birey ve gruplarin sosyal iliskilerinde
sergiledikleri tutum, davranis, tercih ve segimlerde bir 6lglt olarak topluma diizen ve
biitiinliik saglayan ortak inang hiikiimleridir.}'> Bu baglamda degerler dzel amag ve
davraniglar1 yargilamada temel bir standart saglayan genellestirilmis soyut davranis

prensipleridir.tt®

Sosyoloji; degerleri sosyal ve kiiltiirel yapinin temeline koyarak bireyin sahip
oldugu degerlerin 6nemli bir bdliimiiniin toplum tarafindan belirlendigini ve toplumda
bulunan sosyal kurumlar tarafindan bireye aktarildigini ileri stirmekte, toplumdaki
degisme ve gelismeleri degerler lizerinden agiklamaktadir. Bu sebeple degerler toplum
icin hem sosyal kontrol mekanizmasi hem de ddiillendirme araci olmaktadir. Deger
kavraminin toplum ve kurumlar ile olan bu giiclii iligkisi de degerlerin sosyolojideki

temel ve esas konulardan oldugunu gostermektedir.*!*

Her ne kadar degerler toplum, zaman ve mekana gore degisebilse de diinyadaki
tim toplumlarin kabul edebilecegi ortak ve evrensel degerler de bulunmaktadir. Tiim
insanlig1 kapsayan evrensel ahldk {iizerine c¢alisan diistiniirler; temel degerlerin
kaynaginin dini Ogretilerde var oldugu ve bu Ogretilerdeki degerlerin ge¢misten
giiniimiize tim toplumlarda uygulanabilecek akla uygun nitelikte oldugu

goriisindedir.!’® Bu acidan IslAm dinine bakilacak olunursa Islam dini; adalet,

1 fvan Frolov, Felsefe Sozligii, 98.

112 Ersan Ersoy, “Sosyolojide Degerler ve Deger Arastirmalar”, Uluslararast Sosyal Arastwmalar
Dergisi, Nisan 2018, XI, say1: 56, 356-357.

113 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi, 1, say1: 3, 225-226.

114 Ersan Ersoy, “Sosyolojide Degerler ve Deger Arastirmalar1”, 357.

115 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, gev. Ayda Yoriikan, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
1994), 273; Ayse Sidika Oktay, “Islam Diisiincesindeki Ahlaki Degerler ve Bunlarin Global Ahlaka
Etkileri”, 139; Fatma Balc1 Arvas, “Kisisel Degerler ve Dindarlik {liskisi Uzerine Bir Inceleme”, 43.
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merhamet, sabir, dirilstliik, saygi, sevgi, hosgorii, yardimseverlik gibi evrensel

degerlere sahiptir.110

Islam dininin olusturmak istedigi salih insan modelinin evrensel ozellikleri
tagimasi; bu degerlerin insanin aklina, dogal yapisina, diinya diizenine uygun olmasi ve
Islam’in kiyamete kadar siirecek evrensel bir din olup tiim insanliga uygun olmasiyla
aciklanabilir. Bu durumda Miisliimanlara diisen en 6nemli gérev ise Islam dininin
evrensel degerlere sahip oldugunu ve sosyologlarin olusturmaya calistigi evrensel
degerlere sahip global ahlak modelinin islam dininin esaslarma gore yasamakla
miimkiin olacagmi tiim diinyaya hem yasantisiyla hem de c¢aga uygun teblig

faaliyetleriyle gostermek olmalidir.

Insanm davranislarmi ve ruhsal durumunu inceleyen psikoloji bilimi agisindan
salih kulun 6zellikleri degerlendirildiginde, psikolojideki iyi yasam ve kisinin olumlu
psikolojik ruh haline sahip olmas1 i¢in tasimasi gereken 6zelliklerin salih kulda bulunan

ozellikler ile benzer oldugu gortilmektedir.

Ozellikle pozitif psikoloji alaninda yapilan ¢alismalarda; insanda bulunan adalet,
0zglven, cesaret, siikiir, memnuniyet, O6l¢iiliilik, minnettarlik gibi pozitif 6zelliklerin
insanin psikolojik sagligina etkileri arastirilmis, kisinin bu 0zelliklere sahip olmasinin
saglanmastyla psikolojik rahatsizliklarin 6niine gegilecegi ve mutlulugu elde edebilecegi

vurgulanmigtir. !t

Psikolojide bireyin iyi olma hali ve mutluluga ulagsmasmin gegici bedensel
zevklerle degil erdem ve degerlere sahip olmastyla miimkiin olacag1 belirtilmistir.'® Bu
baglamda mutluluk ve erdem iliskisi {izerine eser yazan Fromm (v. 1400/1980), erdemi
insanda bulunmasi gereken belirgin ozellikler seklinde tamimlanustir.!'® Hiimanist
psikolojinin kurucularindan olan Maslow (v. 1389/1970) ise kendini gergeklestiren

kisinin adalet, giizellik, dogruluk, biitiinliikk gibi erdemlere sahip olacagini dile

116 Ayse Sidika Oktay, “Islam Diisiincesindeki Ahlaki Degerler ve Bunlarin Global Ahlaka Etkileri”, 141;
Fatma Balc1 Arvas, “Kisisel Degerler ve Dindarlik Tliskisi Uzerine Bir Inceleme”, 57.

117 Halil Ibrahim Ozasma, “Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2016), 15-16.

118 Fatma Balci, “Psikolojik ve Oznel Iyi Olma Hali ile Dini Inanglar Arasindaki iliski Uzerine Bir
Inceleme”, (Ylksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2011), 36-
37.

119 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, 24.
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getirmistir.!?® Erdemler {izerine en kapsamli arastirmalar1 yapan pozitif psikoloji ise
erdemi bireyin kendisi ve toplum i¢in yararl olabilecek sekilde diisinme ve eylemde
bulunmasmi saglayan psikolojik siire¢ olarak agiklamustir.'?* Pozitif psikolojiye gore
insanda bulunmasi gereken erdemler; basari, yardimseverlik, uyumluluk, giivenilirlik,
timit, al¢akgoniilliiliik, bagislama, siikran gibi dinler tarafindan tavsiye edilen evrensel

degerlerden olusmaktadir.1?2

Insanin mutlulugunu, hayatin anlam ve amacimi bulmaya c¢alisan psikoloji
ilminin arastirmalarina gore kisinin ihtiya¢ duydugu anlam duygusuna ve mutluluga
sahip olmasi, erdem ve degerlere sahip bir karakterin varligiyla miimkiindiir.!?® Boyle
bir karaktere sahip insan ise ayet ve hadislerde belirtilen salih kulun 6zelliklerini tagiyan
halis bir Miisliimandan bagkasi degildir. Bu bakimdan degerlendirildiginde hayatin
anlami, gecmisten giliniimiize 1yi bir insanin sahip olmasi gereken o6zellikler, birey ve
toplum mutlulugunun nasil saglanacag iizerine arastirma yapan psikologlar; Islam
dininin olusturmak istedigi evrensel ahlaki 6zelliklere sahip salih bir kulun 6zelliklerini

bulmaya ¢aligmaktadir.

Insanm diinyada var olus amacini arastirarak hakiki bilgiye ulasmasini ve insan-1
kédmil mertebesine yiikselmesini hedefleyen tasavvuf ilmi i¢in de salih kavrami1 6nemli
bir yere sahiptir. Tasavvuf; olcilerini Islam dininin ihsan boyutuna gére belirleyerek
insan terbiyesini esas alan, kisinin husQ, kanaatkarlik, algakgonillulik, nefsin
isteklerine sabir, Allah’a yonelerek ibadetle mesguliyet gibi hasletlere sahip olmasim
hedefleyen bir egitim kurumudur.'?* Bu egitim kurumunda yetiserek siirekli ibadet, taat,
zikir, sélih amel ve giizel ahlak ile ihsan mertebesine ulasip insanlara iman, edep, giizel

ahlak ve dogru yolu gdstermede drnek olan kisilere ise stifi denmektedir.!?®

120 Halil fbrahim Ozasma, “Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler”, 59-60.

121 Fatma Balci, “Psikolojik ve Oznel Iyi Olma Hali ile Dini Inanclar Arasindaki iliski Uzerine Bir
Inceleme”, 60; Halil ibrahim Ozasma, “Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler”, 61.

122 Halil Ibrahim Ozasma, “Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler”, 61.

123 Fatma Balc1, “Psikolojik ve Oznel Iyi Olma Hali ile Dini Inanglar Arasindaki iliski Uzerine Bir
Inceleme”, 87; Halil ibrahim Ozasma, “Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler”, 141; Fatima
Zeynep Belen, “Din Psikolojisi Agisindan Maslahat”, Islami I[limlerde Maslahat, (Ankara: Gece Kitapligi,
2017), 338.

124 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari
2011), 40:119; Dilaver Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda
Tasavvufun Onciiliigii”, Uluslararas: Isldm Arastirmalart Dergisi, 11, say1, 1, 2016, 1.

125 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, 119; Dilaver Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki ilkelerinin
Olusmasinda Tasavvufun Oncﬁlﬁgﬁ”, 4,
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Tasavvufi eserlerde sfilerin; tevazu, isar, affetme, guler yizlulik, misamaha,
yumusak huy, insanlarla iyi ge¢inme, yapmacikliktan uzak durma, mal biriktirmeme,
aza kanaat etme, siirekli ihsanda bulunma, miinakasadan uzak durma gibi ahlaki
ozelliklere sahip oldugu bildirilmektedir.*?® Sufiler fazilet ve kemalat acisindan en
yiiksek mertebeye erigip ideal insan olarak ilimde, yasayista, ibadette ve giizel ahlakta

insanlara her dSnemde 6rnek olan sahsiyetlerdir.!?’

Tasavvuf ehlinde yetisen ve insan-1 kamil 6zelliklere sahip olan sifi ile bu
calismada ayet ve hadislerden hareketle oOzellikleri agiklanacak olan salih kul
degerlendirildiginde benzer niteliklerde oldugu goriilecektir. Bu agidan bakildiginda bir
insanin ayet ve hadislerde belirtilen salih kula ait 6zelliklere sahip olarak da insan-1
kamil olabilecegini veyahut bu ozelliklere sahip birinin tasavvuf ehlinden olup bir
miirside baglanmadan da sifi olarak adlandirilan kisilerin vasiflarina sahip olabilecegini
sOylemek miimkiindiir. Neticede adlandirma ne sekilde olursa olsun tasavvuf ilminin
yetistirmek istedigi insan profili, ayet ve hadislerde 6zellikleri agiklanan salih kul ile

ortlismektedir.

Insanlarin diinyada birlik ve huzur iginde yasamasi icin iyi bir insan olacak
sekilde egitilmesini hedefleyen Din egitimi anlayisi ile sélih kulda bulunan 6zellikler

karsilagtirildiginda diger ilimlerde oldugu gibi biiyiik bir benzerlik goriilecektir.

Din egitiminin amaci; kendi hayati hakkinda s6z hakkina sahip, diisiinen,
sorgulayan, arastiran, 6grenen, dogru bilgi kaynaklari ile edindigi degerlerle kendini ve
kulttrund gelistiren, 6zdenetimini saglayan, ne istedigini bilen bireyler yetistirerek
onlart dini terminolojiyle giizel ahléka, glncel ifade ile de evrensel ahlaka

ulastirmaktir.128

Genelde egitim Ozelde din egitimi bireyin iyi taraflarini agiga ¢ikarmayi ve
kisiligini tam anlamiyla gergeklestirerek insani milkemmellige ulagmasini istemektedir.

Bu baglamda egitim ve din egitimi bireyin diirtistliik, saygi, merhamet, sevgi, mutluluk,

126 Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifii’l Mearif (Gergek Tasavvuf), cev. Dilaver Selvi, (y.y. Semerkand
Yayinlari, t.y.), 194-226.

27 Dilaver Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Onciiliigii”, 32.

128 Recai Dogan, “Nitelikli Din Egitim-Ogretiminin Sosyal ve Evrensel Barisa Katkis1”, Dinin Diinya
Barisina Katkist 2005 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, (Ankara: TUrkiye Diyanet
Vakfi, 2006), 258; Omer Demir, “Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlari: Salih Amel Omegi”, 263.
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adalet, tevazu, comertlik, hosgorii, bagislama, yardimseverlik, algakgoniilliiliik, sefkat

gibi ahlaki 6zellikleri kazanmasini ve hayata gecirmesini hedeflemektedir.?®

Evrensel barisin ve ahlakin temelini olusturan din egitiminin temel esaslar1 bu
calismada da agiklanacak olan ayet ve hadislerde vurgulanan salih insanin 6zellikleri ile
ortlismektedir. Bu agidan bakildiginda Allah’in istedigi salih insan1 yetistiren bir egitim
anlayisi, diinyadaki tiim sistemlerin yetistirmek istedigi iyi insan modellerinin

Ozelliklerini karsilamaya yetecek niteliktedir.

Salih kavrami ve onunla ilgili kavramlarin agiklanmasimin ardindan, bu
kavramin 1ilgili ilim dallar1 ile iligskisine deginilen bu boélimde; iyi ve giizel
davraniglarda bulunan, istiin ahlaki ozelliklere sahip Misliimanlarin salih olarak
nitelendigi, son bolimde deginilecek olan ayet ve hadislerde sélih olarak nitelenen
insanlarin 6zelliklerinin insan {izerine calisan ilimlerdeki insan profilleri ile uyumlu
oldugu tespit edilmistir. Bu bakimdan Islam dini esaslarina gore yetiserek salihlerden
olan bir Misliimanm, tiim diinyada yetistirilmek istenen 6zelliklere sahip, evrensel

ahlak ilkeleri ile donatilmig ideal insan oldugunu séylemek miimkiindiir.

Genellikle kavram analizi Uzerinde durulan bu bélimden sonra istilahi bir
kavram olarak da kullanilan salih kavraminin hadis usuli ilmindeki mahiyetinin
aciklanmasi c¢alismanin biitiinligli agisindan 6nem arz etmektedir. Bu sebeple ikinci

boliimde hadis usuliinde salih kavraminin nasil a¢iklandigi izerinde durulacaktir.

129 Adnan Kulaksizoglu- Bilent Dilmag, “Insani Degerler Egitimi Programi”, M.U. Atatiirk Egitim
Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi, sayt: 12, 2000, 199-200; Recai Dogan, “Nitelikli Din Egitim-
Ogretiminin Sosyal ve Evrensel Bariga Katkis1”, 264; Oktay Akbas, “Deger Egitimi Akimlarina Genel Bir
Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi, V1, say1: 16, 2008, 10, 16-17, 22-23; Omer Demir, “Dini Kavramlar ve
Ogrenme Ortamlari: Salih Amel Ornegi”, 270.
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IKINCi BOLUM
KLASIK HADIS USULU KAYNAKLARINDA SALIH KAVRAMI

Hadis ilmi birgok alt ilim dalindan olusan ¢ok genis bir alan1 kapsamaktadir. Her
ilim dalinin ise kendine has bir terminolojisi bulunmaktadir. Hadis ilminin alt
ilimlerinden olan Hadis Usulii ilmi zengin bir terminolojiye sahip olma bakimindan
birgok ilimden 6ndedir. Her ilim dalinda oldugu gibi bu ilim dalinda da terimlerin
anlamlarinin tam olarak dogru bir sekilde kavranmasina ¢ok 6nem verilmistir. Bu
sebeple Hadis Usuliine dair birgok eser yazilmis, bazi kavramlarin 6zel olarak ele

alindig1 eserler olusturulmustur.

Miisliimanlar; Allahu Teédla’nin (c.c.) Hz. Peygamber (s.a.s) araciligiyla
insanliga gonderdigi dini en iyi sekilde yasayan ve temsil eden Allah Rasilii *ne ait s6z,
fiil ve takrirleri nesilden nesile dogru bir sekilde ulastirmay1 amaglamistir. Bu amaci
gerceklestirmek igin rivayet edilen her haberin senedini incelemeye tabi tutmuslardir.
Sahabe déneminde baslayip geliserek devam eden isnad kontrol sistemi Islam dini
ilimlerine has bir uygulamadir. incelenen ravilerin adalet ve zabt bakimindan rivayete
ehliyet durumunun belirlendigi cerh-ta’dil ilminde ise raviler, durumlarina gore belirli
mertebelere ayrilmis ve bulunduklari mertebede tavsif edildikleri lafizlara gore
rivayetlerinin durumu belirlenmistir. Bunun sonucunda da miinekkidlerin kullandiklari
lafizlar ve uygulamalara gore yontemler belirlenmis, hadise dair ilimlerin kaideleri
tespit edilmis, sahabe doneminden beri uygulanagelen kurallar yaziya dokiilmis ve
boylece Hadis Usulii ilmi tesekkiil etmistir. Bu ilim dali igerisinde kullanilan

kavramlardan biri de “salih” kavramidir.

Bu bolimde salih kavrammin hadis usulii 1stilah1 olarak kullaniminin
incelenmesi amaglanmus, ilgili lafzin ravi ve mervi igin delalet ettigi anlamlar ve klasik

hadis usulii ulemasinin bu terimi tarih siire¢ i¢erisinde nasil gelistirdigi tespit edilmek
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istenmistir. Sonrasinda ise temel hadis kaynaklarinda salih olarak nitelenen ravilere

ornekler verilerek cerh-ta’dil durumlari belirtilmistir.
2.1. Hadis Usuliinde Salih Kavrami
2.1.1. Istilahi Manasi

Hadis Usuliinde salih kavrami hem merviyi hem de raviyi nitelenmek igin
kullanilmistir. Salih kavrami hadisi nitelemek i¢in kullanildiginda; sahih veya hasen
olan, zayiflig1 siddetli olmayan, sened agisindan sahih olup asir1 zayif olmayan makbul
haberler anlamlarina gelmektedir.'® Salih hadisin dini meselelerde sahih ve hasen gibi
delil sayilabilecek nitelikte olanlarma “salih 1i’l-ihticac”; zayif olmakla birlikte
terkedilecek kadar alt diizeyde olmayan, kendisinden daha zayif bir hadisi
kuvvetlendiren ya da kendisinden daha zayif bir hadisle kuvvetlenenlerine de “salih li’l-
i‘tibar” denir.®! Ravi icin kullamldiginda ise rivayetleri dini bir meselede delil
olamayacak kadar zayif olan fakat i’tibar i¢in yazilabilen raviyi ifade eder. Bu durumda
olan raviye de “salihu’l-hadis” veya “suveylih” denir.*®? Zayif ravilere delalet eden bu

kavramlar, ta’dil lafizlariyla birlikte kullanilirsa ravinin giivenilirligini ifade eder.!3

Sozliik anlamiyla Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik¢a kullanilan salih kavrami;
hadis usulii 1stilah1 olarak ilk kez hicri ikinci asrin sonlarinda kullanilmistir. Kavrami ilk
kullanan miinekkidlerden Malik b. Enes (v. 179/795)14 ve Sufyan b. Uyeyne (v.
198/814)!3% cerh-ta’dil lafzim1 kastetmeksizin Ze 457 “salih bir adam” seklinde

180 Kasimi, Kava 'idii’'t-Tahdis, 108; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar:, (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1980), 393; Mehmet Efendioglu, “Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yaymlar1 2009), 36:32; Abdullah Aydml, Hadis Istilahlar: Sozligii,
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), 271.

181 Kasimi, Kavd idii’t-Tahdis, 108; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar, ¢ev. M. Yasar
Kandemir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaynlari, 1971), 136; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozligii, 352; Mehmet Efendioglu, “Salih”, 32; Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozliigii,
271.

132 fbnu’s-Salah, Ebli Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrizri, Ma rifetii Enva-i ‘Ulimi’l-Hadis
Mukaddimetii Ibni’s-Salah, (thk. Neruddin Itr), (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 124; Mehmet
Efendioglu, “Sélih”, 32; Abdullah Aydml, Hadis Istilahlart Sozligi, 272; Zeynep EKici, “Yahya b.
Main’in Tarih’inde “Sélih”, “Sélihu’l-hadis” ve “Suveylih” Seklinde Nitelenen Raviler ve Rivayetleri”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2018), 7.

133 Ahmet Ycel, “Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi”, 121, 129.

134 Malik b. Enes, b. Malik b. Amir el-Medeni, Muvatta (I-VI11), (thk. Muhammed Mustafa el-A’zamf),
(y.y. Muessesetll Zayed b. Sultan, 1425/2004), VI, 80, 101.

1% Tbn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed, Tehzibu t-Tehzib, (Hindistan: Matbaatu Daireti’l-
Mearif, 1326/1908), V. 120.
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kullanmuslardir. Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/813)'% ve Yahya b. Said el-Kattan (v.
198/813)"*" bu lafz1 erken dénemde istilahi manasiyla kullanan ilk miinekkidlerden
sayilabilir. Abdullah b. Miibarek (v. 181/797) ise rivayetin sihhat durumunu belirtmek
icin salih lafzim1 kullanmistir.'®® Uciincii asirdan sonra ise salih lafzi, tek veya terkibi
kullanimiyla yayginlasmis ve birgok miinekkid bu lafza hem istilahi hem de sozlik
manastyla sikca yer vermistir.'®® Bu lafz1 kullanan alimlere ibn Sa’d (v. 230/845),14
Yahya b. Main (v. 233/848),* Ali b. Medini (v. 234/848-849),'%2 Ahmed b. Hanbel (v.
241/855),13 fcli (v. 261/875),** Ya’kub b. Seybe (v. 262/875),1* Eba Ziir’a er-Razi (v.
264/878),14¢ Eb Davad (v. 275/889),'*7 Ebl Hatim er-Razi (v. 277/890),18 Nesai (v.
303/915),4° ibn Eba Hatim (v. 327/938),1%° ve Darekutni (v. 385/995)*! 6rnek olarak
verilebilir. Sonug olarak hicri ilk iki asirda kullanimina pek rastlanilmayan salih lafzi,
ikinci asrin son ¢eyreginde nadiren de olsa kullanilmis, hicri {i¢iincii asirdan sonra ise

yaygin olarak kullanilmaya baglanmistir.
2.1.2. Ravi I¢in Kullaninm

Dini ve diinyevi bakimdan hayirli ve giizel isler yapan kisileri niteleyen salih
kavrami; Hadis Usulii terimi olarak hem ravi hem de mervi i¢in kullanilmaktadir.

Ravinin rivayete ehliyet durumunu ifade etmek icin kullanildig1 gibi yasayisinin dine

136 Hatib el-Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi //mi r-Rivaye, (thk. EbG Abdullah es-
Sevreki Ibrahim Hamdi el-Medeni), (Medine: el-Mektebetu’l-Tlmiyye, t.y.), I, 22; ibnu’s-Salah, ‘Ulimu ’I-
Hadfs, 125.

137 {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, XI, 356.

138 Hatib el-Bagdadi, Ebd Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Cdmi’ li Ahldki'r-Ravi ve Adabi’s-Sami’, (thk.
Mahmud Tahhan), (Riyad: Mektebetu’l-Me’arif, 1403/1983), 11, 287.

139 Minekkidlerin salih lafzin1 kullanim sekilleri “Hadis Alimlerinin Salih Kavramini Kullandigi
Anlamlar” baglig1 altinda agiklanacaktir.

140 Tbn Sa’d, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-
Tabakdatii’I-Kiibra, (thk. Thsan Abbas), (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 1V, 245, V, 281, 418, VII, 296, 329.

141 Yahya b. Ma’in, Eb( Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri, Téarihu [bn Ma’in (ed-Dari rivayeti),
(thk. Ahmed Muhammed Nurseyf), (Mekke: ihyau’t-Turasi’l islamiyye, 1399/1979), I, 95, 158, 245,
1V, 111, 221.

142 {bn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 1, 192, 478.

143 Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, |, 95, 328, 411, 429, 439.

144 Tbn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 1, 152, 154, 177, 392, 11, 56, XI, 252.

145 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 262, 111, 248, XI, 451.

146 Thn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, X, 354.

147 Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 150, 168, XI, 310.

148 Tbn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 1, 50, 81, 120, 305, 11, 248, XI, 291.

149 Tbn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 1, 15, 25, 48, 314, 111, 107.

1% fbn Eba Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turés el-Arabi, 1271/1952), 11, 279, 111, 456, 465, 530.

151 {bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, |, 256, 366, 11, 224.
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uygunlugunu ifade etmek igin de kullanilmistir. Fakat miinekkidlerin bu lafzi

cogunlukla 1stilahi manasiyla kullandig1 sdylenilebilir.

Salih kavrami ravinin salih bir kisi oldugunu ifade etmek i¢in hem cerh hem de
ta’dil ifadeleriyle birlikte kullanilmistir. Eba Hatim (v. 277/890), Rebi’ b. Sa’leb i¢in
“sika” ve “seyhun salihun” dedikten sonra onun Bagdat’in abidlerinden oldugunu
belirtmis, salih lafzim1 ta’dil terimi olarak degil kisilik 6zelligi olarak kullanmustir.>?
Yine Zeyd b. Besir’in “sika” oldugunu belirttikten sonra “akilli salih bir adamdir”
derken Zeyd b. Besir’in kisilik 6zelligine deginmistir.’>® Salih lafzinin cerh edilen
ravilerin kisilik 6zelligi olarak kullanildigi durumlara; Ahmed b. Hanbel (v.
241/855)’in; Zeyd b. Habib hakkinda salih bir kisi oldugunu sdyledikten sonra hadiste
cok hata yaptigii belirtmesi,’>* Eb( Hatim’in; Hasan b. Ebi Ca’fer’in salih bir kimse
oldugunu fakat hadiste “leyse bi-kaviy” oldugunu belirtmesi,*° Icli (261/875)’ nin;
Ishak b. Mansur’un salih bir adam oldugu halde ondan yazmadigi sdylemesi 6rnek

olarak verilebilir.1%®

Miinekkidlerin bir ravi hakkinda salih lafzin1 kullandiginda bu lafizla ravinin
dini yoniinii mii yoksa rivayetteki durumunu mu belirttigini tespit etmek cerh ve ta’dil
icin 6nemli bir durumdur. Zira ta’dil lafz1 olarak kullanilmayip kisinin yasantisina dair
kullanildiginda ta’dil lafz1 olarak degerlendirilmesi ya da ta’dil lafz1 oldugu halde bu
acidan degerlendirilmemesi ravi hakkinda yanlis kanaatlere sebep olabilir. Bu nedenle
herhangi bir ravi hakkinda arastirma yapilirken kullanilan lafizlarin 6zellikle sélih

lafzinin hangi mana ile kullanildigina dikkat edilmesi gerekmektedir.

Salih kavrami; raviyi ta’dil acisindan degerlendirmek i¢in kullanildiginda ise
ravinin zabt acisindan tam olmamakla birlikte rivayetinin terk edilecek diizeyde
olmadigin1 ve itibar i¢in yazilabilecegini ifade etmektedir. Miinekkid alimler sélih

lafzim1 tek basina kullandigi gibi diger cerh ve ta’dil ifadeleriyle birlikte de

152 fbn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 111, 456; Benzer misaller icin bkz. 11, 279, 296; Ahmed b. Hanbel,
Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el- ‘Ilel ve Ma 'rifetii r-Rical, (thk. Vasiyullah
b. Muhammed Abbas), (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001), I, 433, 11, 188, 506; icli, Ahmed b. Abdillah,
Ma rifetii’s-Sikat, (thk. Abdu’l-Ilim el-Busti), (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405/1985), I, 220, 230, 293.
153 Ton EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 111, 557.

154 Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 11, 96.

155 Tbn Eb0 Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 111, 29; Benzer misaller igin bkz. II, 296; ibn Hibban, Eb{ Hatim
Muhammed b. Hibbén el-Busti, Kitdbu' l-Mecrithin mine’l Muhaddisin ve’d-Du’afd ve’l-Metr(Kin, (thk.
Mahmud Ibrahim Zayed), (Halep: Dar’ul-Vai, 1396/1976), I, 124, 224, 244, 111, 24.

156 fcli, Ma’rifetii’s-Sikat, 1, 220.
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kullanmislardir. Bu durumlara 6rnek verilecek olunursa; Ahmed b. Hanbel; Amr b. Eb(
Zaide icin sadece sélih lafzin1,*®" Eb( Ukayl igin sika ve salihu’l hadis'™®® lafzini
kullanarak ta’dil ederken; Harun b. Said’in salih fakat Sii olabilecegini sdyleyerek cerh
etmistir.*>® Ibn Eb Hatim ise Ismail b. Miislim’i ta’dil icin “sika, salih” derken;'®® Eb(
Salih igin sadece salihu’l hadis lafzin1 kullanip hadisiyle ihticac edilemeyecegini

sOylemistir.

Salih lafzinin ravi hakkinda kullanildigi durumlara bakildiginda genel itibariyla
ta’dilin alt mertebelerindeki kisiler icin, zaman zaman da sika veya cerh edilen raviler
icin  kullanildign  gorilmektedir. Bu sebeple sélih lafzinin  kullanildigr  ravi
degerlendirilirken hangi lafizlarla birlikte ne sebeple kullanildigina gore degerlendirme

yapilmalidir.
2.1.3. Mervi (Rivayet) i¢in Kullanim

Hadis Usuliinde genellikle raviyi nitelemek i¢in kullanilan sélih lafz1 mervi igin
de kullanilmistir. Rivayetin durumunu belirtmek icin kullanildiginda genellikle sahih
veya hasen derecesinde olan, zayiflig1 siddetli olmayan anlaminda kullanilmis olsa da
miinekkidlerin farkli anlamlarda kullandig1 durumlar da vardir. Bu lafz1 mervi i¢in ilk
olarak Abdullah b. Mubarek (v. 181/797), Samli ravilerin rivayetlerini degerlendirirken
kullanmigtir. Abdullah b. Miibarek, “sika ravilerin muttasil senedle aktardigi hadisler
salihtir’16? diyerek salih kavramini sahih manasinda kullanmistir. Bu lafiz [bn Sa’d,!®?

Yahyad b. Main,®** Ali b. Medini,'®® icli,'® Eb(d Hatim er-Razi,’®’ ibn Adi '8

157 Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ile/, 111, 109; Benzer misaller igin bkz. 11, 501, 507.

158 Ahmed b. Hanbel, el- 7lel 111, 392; Benzer misaller icin bkz. I11, 103, 189, 196, 286; icli, Ma rifetii’s-
Sikat, 1, 204, 218, 224, 362, |1, 64.

159 Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 11, 475; Benzer misaller icin bkz. 111, 116.

160 [bn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 1, 197; Benzer misaller icin bkz. 11, 100, 102, 177, 184, 195; icli,
Ma rifetii’s-Sikat, 1, 204, 218, 224, 362, 11, 64.

161 [bn Ebd Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11, 432; Benzer misaller icin bkz. Ibn Hibban, Kitdbu 'I-Mecr(hin,
11, 90.

162 Hatib el-Bagdadi, el-Cami*, 11, 287.

163 Thn Sa’d, et-Tabakati’l-Kibra, 1V, 127,290, 294, 317, 379, VII, 469, V111, 309, 490.

164 Yahya b. Ma‘in, Tarih, 111, 500.

185 Ali b. Medini, Ebu’l Hasen Ali b. Abdullah es-Sa’di, el- Zle/, (thk. Muhammed Mustafa el-A’zami),
(Beyrut: el-Mektebetii’l Islamiyye, 1400/1980), 1, 79.

166 ¢17, Ma’rifetii’s-Sikat, 1, 473.

167 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 76, VI, 228, X, 86.

168 fbn Adfi, Ebd Ahmed Abdullah b. Adi el-Circani, el-Kamil fi Du afé’i'r-Rical, (thk. Adil Ahmed
Muveccid-Ali Muhammed Muavviz), (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1418/1997), 1, 397, II, 28, 276,
336, 355, 111, 415, 1V, 293, V, 237, VII, 458, VIII, 93, 149.
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Darekutni*® ve Ibn Ebi Hatim'’® gibi erken dénem miinekkidleri basta olmak iizere

alimler tarafindan kullanilmistir.

Salih lafzinin mervi i¢in kullaniminin mahiyeti hakkindaki tartismalarda Eba
David’un Stnen’indeki metodunu agikladigi, Mekkelilere gonderdigi risale 6nemli bir
belirleyici olmustur. Ebti David risalede; sahih ve zayif hadisleri agikladigini, herhangi
bir agiklama yapmadigi hadislerin ise salih oldugunu ve bazisinin digerine gore daha
sahih oldugunu ifade etmistir.!”* Bu agiklama iizerine salih teriminin hangi hadis
mertebesinde olduguna dair goriisler ileri siiriilmiis ve bu kavramin mahiyeti lizerine
tartismalar usul kitaplarinda yerini almaya baslamustir. Alimlerin silih terimine dair
aciklamalari, “hadis alimlerinin sélih kavramini kullandigi anlamlar” bashigi altinda
ayrintili olarak inceleneceginden tekrara diismemek adina burada bu kadar bilgiyle

yetinilecektir.
2.1.4. Salih Kavramina Yakin Kavramlar

“Salihu’l hadis” kavrami sélih kavramiyla ayni anlama gelen ve ¢ogu zaman
birbirinin yerine kullanilan bir kavramdir. Salih kavrami gibi hicri ikinci asir
alimlerince kullanilmaya baslanmis, hicri {ligiincii asirda ise kullanimi yayginlasmistir.
Salihu’l hadis kavramini ilk kullanan kisi Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/813)’dir ve
hadisi zayif olan sadik kisi icin bu kavramim kullanilacagini ifade etmistir.’? Salih
kavrami basliginda isimleri zikredilen alimler, salih lafz1 gibi bu lafz1 da hem ravi i¢in
hem de mervi i¢in baska kavramlarla birlikte veya tek basina kullanmuslardir. Alimler
bu kavramin tanimina ve ta’dilin hangi mertebesinde olduguna dair ¢esitli goriisler ileri
sirmiislerdir. En genel anlamiyla salihu’l hadis; rivayetleri 1’tibar ve incelenmek icin

yazilabilecek ravi anlaminda olup ta’dilin alt mertebelerinden kabul edilmektedir.!"®

Salih kavraminin ismi tasgiri olan “suveylih” kavrami da salihu’l hadis gibi salih

terimine yakin bir kavramdir ve en erken kullanimina hicri {iglincii asirda

169 Thn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, X, 226.

170 fbn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 184.

1 Ebt David, Siileyman b. Es’as es-Sicistant, Risaletii Ebi David /14 Ehli Mekke ve Gayrihim fi Vasfi
Sunenih, (thk. Muhammed es-Sebbag), (Beyrut: Daru’l Arabiyye, t.y.), 27.

172 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 22.

173 Alimlerin bu konudaki goriisleri “Hadis Alimlerinin Salih Kavramini Kullandigr Anlamlar” bashg
altinda incelenecektir.

35



rastlanmistir.}’# Ta’dilin son mertebesinde zikredilen bu kavram silihu’l hadis gibi
hadisi itibar igin yazilabilecek raviler i¢in kullanilmaktadir. Fakat salihu’l hadis terimi

suveylih teriminden daha ¢ok ve genellikle ta’dil ifadeleriyle birlikte kullanilmigtir.t”

Her iki kavram da genel itibariyla adalet yoniinden kusursuz olup zabtinda hatasi
sika ravilere gore daha ¢ok olan raviler i¢in kullanilmakla beraber; alimler bazen farkli
lafizlarla ya da tek baslarina farkli anlamlarda da kullanmistir. Bu sebeple lafizlarin

hangi manayla kullanildiginin dogru tespit edilmesi gerekmektedir.
2.1.5. Cerh-Ta’dil Lafizlariyla Birlikte Kullanim

Salih, salihu’l-hadis ve suveylih kavramlarinin tek bagina kullanildig: gibi diger
lafizlarla birlikte kullanildig1r daha 6nce agiklanmisti. Bu lafizlarin; rivayetin ve ravinin
yasayist ya da rivayete ehliyet durumunu ifade etmek icin diger cerh ve ta’dil
lafizlartyla birlikte zikredildigine dair kitaplarda c¢esitli 6rnekler bulunmaktadir. Bu

terimlerin ta’dil lafizlartyla kullanimina (4L & ) sikattn salihun,’® ( L -, %) sikatlin
ractiliin salihun,'"" (c..di < 2% ) sika salihu’l hadis,'"® (Lo < ) sebtiin salihun,'™® (5 1
L WL S sika ve kane ractilen salihan fakihan,'® (t1 s,.40) sadlkun salihun,*®t (2w
Gy o) salihu’l hadis sadiikun,'® (sual de et 410 salihu’l hadis mahalluhu es-
s1dk,® (w.; o) sdlihan vasatan,®®* (.ot b 4 o) leyse bihi be’s salihu’l hadis,'®®

(¢ b ¥ et 4L salihu’l hadis la be’se bih, ' (o <5 3pue L) salihun saddkun

174 Yahya b. Main, Tarih, 111, 75, 133; Ahmet Yiicel, “Hadis Istilahlariin Dogusu ve Gelisimi Hicri Tlk
Ug Asir”, 129.

175 Ahmet Yiicel, “Hadis Istilahlarmin Dogusu ve Gelisimi Hicri i1k Ug Asir”, 130.

176 Ahmed b. Hanbel, el- ‘flel, 111, 253; ibn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11, 197.

17 Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 111, 189, 253; icli, Ma 'rifetii’s-Sikét, |, 204, 218.

178 {pn Sa’d, et-Tabakdti’I-Kibra, V, 76; Ahmed b. Hanbel, el-‘flel, 1II, 392; ibn Eba Hatim, el-Cerh
ve't-Ta dil, 11, 100.

179 {pn EbG Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 11, 358.

180 cli, Ma 'rifetii’s-Sikat, 1, 405.

181 Thn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 172.

182 Thp Sa’d, et-Tabakdati'I-Kiibra, VI, 392; Ibn Eba Hatim, el-Cerk ve 't-Ta 'dil, 11, 195.

183 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 81.

184 Ali b. Medini, Ebu’l Hasen Ali b. Abdullah es-Sa’di, Su’dldtu Muhammed b. Osman b. Ebii Seybe li
Ali b. el-Medini, (thk. Muvaffak Abdullah Abdulkadir), (Riyad: Mektebetu’l-Me’arif, 1404/1984), |, 48,
52.

185 Alj b. Medini, Su’dldt, 1, 77; Ahmed b. Hanbel, el- e, 111, 103, 196, 286.

186 Ali b. Medini, Su dldt, 1, 74; ibn Ebd Hatim, el-Cerh ve't-Ta 'dil, 11, 161; ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib,
1, 58.
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keennehu leyyin, '8 (o Cjtis ceuadt Lo 5) sika salihu’l hadis miikéribu’l hadis,® ( L
i S epad) salihu’l hadis yiiktebl hadisuhu,'® (4 b ¥ %) siiveylihun la be’se

bih!% gibi ifadeler drnek olarak gosterilebilir. Cerh lafizlaryla birlikte kullanimina ise

(L;}Au o4 ¢ sdlihun leyse bi’l kaviy, 19 (coudl Ko cuidt Gies 05 Uls Lus) seyhan
salihan ve kane daifu’l hadis miinkeru’l hadis, %% ( Lt s 0ls (epad iy ¥ ULo Sy raciilen
salihan la yukimu’l hadis, kane kesire’l hata’,'® (s 9 - codi £Lo) salihu’l hadis
leyse bizake’l kaviy, % (ol od ikl tLo) salihu’l hadis leyse bi’l metin, % ( . e
<siu) suveylih leyse bi’l kaviy,!® (zhse «amo <) fihi da’fun suveylih'® seklindeki
ifadeler 6rnektir.

Salih, salihu’l-hadis ve suveylih terimlerinin diger cerh ve ta’dil lafizlariyla
kullanim1 degerlendirildiginde; salih teriminin ta’dilin alt mertebesindeki lafizlarla ¢cok
kullanildig, kuvvetli tevsik ifade eden {ist mertebedeki lafizlarla ve hafif cerh bildiren
ifadelerle nadiren de olsa kullanildig1r goriilmektedir. Salihu’l hadis terimi de salih
terimi gibi genellikle ta’dilin alt mertebeleri yani dort, bes ve altinci mertebelerindeki
lafizlarla birlikte kullanilmistir. Kuvvetli tevsik ifade eden terimlerle de sik¢a kullanilan
salihu’l hadis teriminin agir cerh lafizlartyla kullanimina rastlanmazken hafif cerh
lafizlariyla kullanimina az da olsa rastlanmaktadir. Suveylih terimi ise diger iki ifadeye
nazaran daha az kullanilmakla birlikte genelde ta’dilin alt mertebeleriyle ve cerh ifade

eden terimlerle kullanilmigtir.

187 {pn EbG Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V, 92.

188 {hn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 111, 580.

189 {hn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, IV, 87.

190 Yahya b. Ma‘in, Tarih, 11, 68; icli, Ma rifetii’s-Sikat, 1, 69.

181 Ali b. Medini, Su’dlat, 1,59, 64.

192 Thn EbG Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V1, 393.

193 Thn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, V11, 406.

194 Tbn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, VI, 45.

195 Thn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, VII, 122.

1% Yahya b. Ma’in, et-Tarth (Darimi rivayeti), (thk. Ahmet Muhammed Nurseyf), (Dimesk: Daru’l-
Me’ mun li’t-turas, t.y.) I, 43, 137; Ali b. Medini, Sudlat, 1, 137; Ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, VI,
241.

197 {bn EbG Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, VI, 274.
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2.1.6. Hadis Alimlerinin Kullandig1 Anlamlar

Miinekkidler tarafindan hem raviyi hem merviyi nitelemek amaciyla kullanilan
sélih teriminin hem hadis i¢in hem ravi igin hangi mertebelerde kullanildig: tartisilmis

ve farklr goriisler belirtilmistir.

Salih lafzinin mervi igin kullanimimin 1stilahi olarak incelenmesinin EbQ
Davad’un Sunen’indeki rivayetleri degerlendirirken kullanmasi {izerine basladigina
daha 6nce deginilmisti. Ebti Daviid’un kullanimi iizerine salih kavraminin hadisin hangi
mertebesine tekabiil ettigine dair Ibnu’s-Salah (v. 643/1245); “Eger Eba David’da yer
alan rivayet Sahihayn’da yoksa ve sahih ile haseni ayirt edebilen kimselerden herhangi
biri bu hadisin sihhatini dile getirmemisse Ebli Daviid’un bu rivayeti hasendir.”!%
diyerek EbG Daviid’un sélih diye nitelendirdigi bu rivayetlerin hasen katinda
olabilecegini belirtmistir. Ebli Zekeriyya en-Nevevi (v. 676/1277) de Ebd Déavid’un
sélih diye nitelendirdigi rivayetlerin giivenilir bir miinekkid tarafindan sahih veya zayif
diye nitelendirilmemisse hasen oldugunu belirtmistir.1% Iraki (v. 806/1404) ise bu konu
lizerine iki goriis belirtmistir. Ilki Ibnu’s-Saldh ve Nevevi'nin goriisiidiir. Yani sélih
ifadesini zayif ile sahih arasindaki “hasen” mertebesinde kullandigina dairdir. ikinci
goriisti ise EbQl David’un sahih ve zayif hadisleri agikladigi, agiklamadigi hadislerin ise
aslinda sahihe yakin oldugunu fakat ihtiyaten salih diye nitelendirdigi seklindeki
goriisiidiir.2% Son dénem alimleri?®! ise slih lafzinin hem sahih hem de hasen hadis igin
kullanildigin1 belirtmektedir. Eger rivayet ahkam meselelerde ihticac olunmaya elverigli
ise yani “salih 1i’l-ihticac” ise sahih mertebesinde; tek bagina delil olamayacak durumda
olup daha zayif bir rivayeti destekler nitelikteyse yani “salih 1i’l-i‘tibar” ise hasen

mertebesinde olur.2%?

198 {hnu’s-Salah, ‘Uliimu’I-Hadis, 36.

19 Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, et-Takrib ve t-Teysir li-Ma 'rifeti Siineni’I-Besiri'n-
Nezir, (thk. Muhammed Osman el-Haset), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l Arabi, 1405/1985), 30.

200 |raki, Zeyniiddin Ebu’l Fazl Abdurrahim b. el-Hiseyn, et-Takyid ve I-izah Serhu Mukaddimeti ’bni’s-
Salah, (thk. Abdurrahman Muhammed Osman), (Medine: el-Mektebetii’s Selefiyye, 1389/1969), I, 53-54.
201 Kasimi, Kava 'idii t-Tahdis, 108; NGruddin Itr, Menhecii 'n-Nakd fi ‘Ulimi’l-Hadis, (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 1401/1981), 276-277; Babanzdde Ahmed Naim, Hadis Usulii ve Istilahlar1 (Sahih-i Buhart
Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi Mukaddimesi), (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 1976),
1, 249.

202 Zeynep Ekici, “Yahya b. Main’in Tarih’inde “Salih”, “Sélihu’l-hadis” ve “Suveylih” Seklinde
Nitelenen Raviler ve Rivayetleri”, 11-12.
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Miitekaddim@n ve miiteahhirGn alimlerinin goriisleri dogrultusunda salih lafzinin
rivayet i¢in kullanimi degerlendirildiginde; bu kavramm mervi igin ¢ok
kullanilmamasina karsin usul kitaplarinda mahiyetinin ne oldugu meselesinin tartisma
konusu oldugu gorilmiistiir. Salih olarak nitelenen rivayetin ise i’tibar amaciyla mi1
ihticac amaciyla mi1 kullanildiginin  belirlenerek karar verilmesi gerektigi tespit

edilmistir.

Salih lafzim raviyi nitelemek maksadiyla kullanan miinekkid alimler de salihin
hangi mertebede olduguna dair farkli gorisler ileri stirmiislerdir. Ta’dil lafizlarinin
icerisinde yer alan sélih ve onunla ayni anlamda kullanilan sélihu’l hadis terimini
miinekkit alimler; zabtinda kusuru olan fakat hadisi incelenmek iizere yazilabilen
ravileri nitelemek i¢in kullanmiglardir. Bu terimler ta’dil lafizlar1 icerisinde yer almakla
birlikte mertebe olarak sika teriminden daha alt mertebededir. Bu duruma bir ravi
hakkinda ibn EbGi Hatim’in babasma sordugu “sika midir” sorusuna sélihtir cevabini
vermesi 6rnek olarak gosterilebilir.2%® ibn Ebi Hatim cerh ve ta’dil mertebelerini dordi
ta’dil dordii cerh olarak siralarken salihi ta’dilin mertebelerinden dordiincii sirada
zikretmis ve bu ravinin rivayetinin i’tibar i¢in yazilabilecegini ifade etmistir.2>* Hatib el-
Bagdadi (v. 463/1071),°® Ibnu’s-Salah?® ve Nevevi®®” de Ibn EbG Hatim’in
derecelendirmesiyle ayni1 derecelendirmeyi yapmig salih terimini sekizli taksimde ta’dil
lafizlarinin dordiincii mertebesinde zikretmislerdir. Ta’dil ve cerh ifadelerini daha
ayrmtil tasnif eden Zehebi (v. 748/1348),2% Iraki,?*® Sehavi (v. 902/1497),2%° Suyti (v.
911/1505)2!* gibi alimler de sélih terimini ta’dilin son mertebesinde, cerh mertebelerine
en yakin mertebede zikretmislerdir.?!? Miinekkidlerin kullanimina bakildiginda salih ve

salihu’l hadis terimlerinin ta’dil lafizlarindan oldugu fakat derece olarak genelde son

203 [bn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 111, 542; benzer misaller igin bkz. VIII, 495, IX, 116.

204 Tpn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 37.

205 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 23.

206 fhnu’s-Saldh, ‘Uliimu’I-Hadis, 124.

207 Nevevi, et-Takrib, 52.

208 Zehebi, Ebd Abdullah Muhammed b. Osman b. Kaymaz, Mizdnu'I-I’tidal fi Nakdi'r-Rical, (thk. Ali
Muhammed el-Becéavi), (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1382/1963), |, 4.

209 |raki, et-Takyid ve’l-1zah, 158.

210 Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, Fethu 'I-Mugis bi Serhi Elfiyeti’I-Hadis, (thk. Ali
Hiseyn Ali), (Misir, Mektebetii’s Siinne, 1424/2003), 11, 118.

211 Suydti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin, Tedribu 'r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, (thk. Eb(
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryéab), (y.y. Daru Tayyibe, t.y.), |, 407.

212 Abdullah Aydmh, Hadis Istilahlart Sézligii, 272; Mehmet Efendioglu, “Salih”, 32; Zeynep Ekici,
“Yahya b. Main’in Tarih’inde “Salih”, “Salihu’l-hadis” ve “Suveylih” Seklinde Nitelenen Réviler ve
Rivayetleri”, 19.
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mertebede zikredildigi, bu lafizlarla nitelenen ravilerin rivayetlerinin i’tibar igin

yazilabilecegi ve tek basina ihticaca elverisli olmadigi anlagilmaktadir.

Sonu¢ olarak bu bolumun birinci bashginda hadis ilminde sélih kavrami
tizerinde durulmustur. Kisinin abid ve zahid bir hayat siirdiigiinii ifade etmek i¢in de
kullanilan sélih kavrami, Hadis Usulii terimi olarak en genel anlamiyla sahih veya hasen
derecesindeki rivayeti ya da hadisi delil olabilecek seviyede olmayip terkedilecek kadar
da zayif olmayan ravileri nitelemek i¢in kullanilmustir. ilk kullanim &rneklerine hicri
ikinci ylizyilin sonunda rastlanan bu kavrami tigiincii yiizyll miinekkidleri siklikla
kullanmiglardir. Cogu miinekkid tarafindan bu kavramla ayn1 manada kullanilan salihu’l
hadis ve bu iki kavramdan daha alt mertebedeki ravileri nitelemek igin kullanilan
“suveylih” terimleri salih kavramina yakin kavramlardir. Bu kavramlar bir rivayeti ya
da raviyi nitelerken tek baslarina kullanildig1 gibi diger cerh-ta’dil lafizlariyla birlikte de
kullanilmislardir. Kullanildiklar lafizlarla kimi zaman cerh edilen raviyi nitelemis kimi
zaman ise tevsik i¢in kullanilmislardir. Hadis alimleri raviyi nitelemek i¢in kullandiklari
salih ve salihu’l hadis terimlerini ta’dilin farkli mertebelerinde zikretmislerdir. Fakat
genel itibariyla bu kavramlar ta’dil lafizlarinin son mertebesindeki raviler igin

kullanilmistir.

Netice olarak bu kavramlarla nitelenen bir rivayet inceleniyorsa rivayetin i’tibar
icin mi ihticac i¢in mi yazildigina dikkat etmeli, bu lafz1 kullanan miinekkidin hangi
anlamda kullandig1 tespit edilmelidir. Ravi i¢in kullanildiginda ise ilk olarak ravinin
dini ve diinyevi yasantisina yonelik mi yoksa cerh-ta’dil durumunu ifadeye yonelik mi
kullanildigina bakilmalidir. Bu duruma dikkat edilmediginde yasantis1 bakimindan salih
olarak nitelenen fakat rivayet acisindan ta’zif olan bir ravi ta’dil mertebesinde goriilerek
biiyiik bir hata yapilabilir. Révinin cerh ve ta’dil durumunu ifade etmek igin
kullanilmigsa; kullanan miinekkidin bu terimi hangi mertebede kullandigina, birlikte
kullanildig: tabirlerin tevsik ya da ta’zif ifade edip etmedigine bakilarak hangi anlamda
kullanildig1 belirlenmelidir. Bu hususlara dikkat etmek hem salih teriminin hem de tiim

cerh-ta’dil lafizlariin kullaniminda dikkat edilmesi gereken hususlardir.

Bir sonraki baslikta ise miitekaddim ve miiteahhir Hadis Usulii ulemasinin sélih
kavramini nasil agikladigi tizerinde durularak birinci baslikta deginilen konularin hadis

usulii kaynaklarina nasil yansidigi tespit edilmeye calisilacaktir.
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2.2. Hadis Usulii Kaynaklarinda Salih Kavram

Her ne kadar Hadis Usuliine dair miistakil eserler hicri IV. asirda kaleme alinmig
olsa da usule dair kaidelerin bu dénemden sonra tatbik edildigi sdylenemez. Bilakis
ashab-1 kiram donemi basta olmak iizere her donemde Hz. Muhammed’e (s.a.s) ait
oldugu iddia edilen sOz, fiil, takrirler ve bunlari rivayet edenler incelemeye tabi
tutulmus, Hz. Peygamber’e yalan isnad etme endisesiyle yazili olmasa da birtakim
kurallar uygulanmistir. Bu durum hadis usulii ilminin IV. asirda tesekkiil etmedigini
koklerinin ashaba kadar uzandigimmi gostermektedir. Birgok ilmin sézlii olarak
uygulandigr heniiz tedvin faaliyetlerinin baslamadigi ilk iki asirda hadis usulii
kaidelerinin de uygulamali olarak kusaktan kusaga aktarilmasi, yaziya gegirilmemesi

son derece dogal bir durumdur.

Tedvin doneminin basladigi, bircok alanda ilk eserlerin verildigi hicri III. asirda
ise hadis usuliine dair kurallar bu eserlerin i¢inde islenmistir. Imam Safii’nin (v.
204/819) er-Risale’si, Muslim b. Haccac el-Kuseyri’nin (v. 261/875), el-Cami’u’s-
Sahih’e yazdigi mukaddime, Eba Davad’un Siinen’ini tanitmak amaciyla Mekkelilere
yazdig1 Risale ila ehl-i Mekke ve EbQ Ts& et-Tirmizi’nin (v. 279/892) el-Cami’ adl
eserinin sonundaki Kitdbu'l-‘I[lel’i miistakil olmasa da Hadis Usulii ilminin ilk
kaynaklar1 kabul edilebilecek eserlerdir. Yine Buhari’nin (v. 256/870) Tarihleri, cerh ve
ta’dil alimlerinin degerlendirmeleri de hadis usull kaidelerinin ilk kaynaklari arasinda

sayilabilir.?

Hadis usulii ilmine ait mistakil eserlerin verilmeye baslandigi IV. asir ise bu
ilim i¢in doniim noktasi olmustur. Bu asirdan giliniimiize kadar telif edilen eserler
tasidiklar1 belli basli 6zelliklere gore miitekaddimiin ve miiteahhirin olmak iizere iki

doneme ayrilmistir.

Hadis usulii kaynaklar1 derken miistakil olarak yazilmis IV. asir ve sonrasindaki
eserlerin kastedildigi bu ¢alismada salih kavraminin eserlerdeki kullanimi incelenerek

kavramin kullanim sekli ve tarih igerisindeki gelisim durumu degerlendirilecektir.

213 {smail L. Cakan, Hadis Edebiyati, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2015), 216.
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2.2.1. Mitekaddimin Donemi Usul Kaynaklari

Hicri IV. asirdan sonra kaleme alinan miitekaddimiin eserleri genel itibariyla
bazi ortak 6zelliklere sahiptir. Bu kitaplarda konular bab ve nev’ bagliklarina ayrilarak
anlatilmis, senedli olarak nakledilmistir. Konular belirli bir tasnife gore islenmemis ve
usul konularmin tamamina yer verilmemistir. Fakat yine de bu eserler birlikte
degerlendirildiginde usul konularmin ¢ogunun islenmis oldugu gériilmektedir.?*
Mitekaddim0On donemi eserleri; Ramehurmuzi’nin (v. 360/971) el-Muhaddisu’l-Fdsil
Beyne 'r-Ravi ve’l-Vail, Hakim en-Nisabiri’nin (v. 405/1014) Ma 'rifetii uliimi’l-hadis ve

Hatib el-Bagdadi’nin el-Kifaye fi /imi r-Rivaye’dir.
2.2.1.1. Ramehurmuzi “el-Muhaddisu’l-Fasil”

Ebl Muhammed el-Hasan b. Abdurrahman ibn Hallad er-Ramehurmuzi’ye?'®
ait olan el-Muhaddisu’l-Fdsil Beyne’r-Ravi ve’l-Va'i®*® adli eser hadis usulil
edebiyatinin giinimiize ulasan ilk miistakil eseri kabul edilmektedir. Miiellif bu eseri;
talebelerini ashabii’l-hadisi kotiileyenlerden ve hadis ehlini uymasi gereken adablara
dikkat etmeden hadis meclisi kuran seylerden korumak amaciyla yazdigim
mukaddimesinde aciklamistir. Eserin mukaddimesinde de ilk olarak ashabii’l-hadisi
elestirenlere cevap vermis, ashabii’l-hadisin degerini ifade eden rivayetleri nakletmistir.
Bunun yani sira eserde usul ilmine ait olmayan konulara da yer verilmistir.?’ Bu da
miiellifin bu eseri kaleme alirken tek amacimin usul konularint derlemek olmadigini,
donemindeki soru ve sorunlart da cevaplandirmak istedigini gostermektedir. Fakat eser
yine de zamanna kadar biriken usul konularini bir kitapta topladigindan ilk usul eseri

olma 6zelligine sahip olmay1 hak etmektedir.

Muhaddisu '/-fdsiI’da salih kavramimin terim anlamma dair bir agiklama

bulunmamaktadir. Salih lafzi; Sifyan b. Uyeyne’nin, Hammad b. Seleme igin ( 5

#)?18 dedigi yerde ve Abdullah b. Ca’fer el-Bermeki hakkinda (sie) 2:20)?!° seklinde

214 fsmail L. Cakan, Hadis Edebiyati, 217-220.

215 Zehebi, Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Tezkiratii’l-huffaz, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l flmiyye, 1419/1998), 111, 81.

216 Ramehurmuzi, Eb( Muhammed el-Hasan b. Abdurrahman Ibn Hallad, el-Muhaddisu’I-Fdsil Beyne 'r-
Ravi ve’l-Va'’i, (thk. Muhammed Accéc el-Hatib), (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1984).

27 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fédsil, 162; Ibrahim Hatiboglu, “el-Muhaddisu’l-Fasil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30:394-395.

218 RAmehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 595.
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gecmektedir. Her iki kullanimda da sélih lafz1 hadis usulii terimi olarak degil, sozlik
anlamiyla yani yasayis sekli olarak salih bir kisi olduklarint belirtmek igin
kullanilmistir. Yapilan taramalar neticesinde bu kavrami ifade edebilecek herhangi bir
sonuca da rastlanmamustir. Alaninda yazilmus ilk eser olmasi sebebiyle miitevatir, sahih,
hasen, merfl, mevkif, muttasil, munkati gibi temel hadis usulii istilahlarinin dahi
olmadig1 goz oniinde bulunduruldugunda, kullanimi ¢ok yaygin olmayan ve kullanildig:
ravi ya da mervi hakkinda kesin bir hiikiim ifade etmeyen salih lafzinin bulunmamasi

cok da garip karsilanmamalidir.
2.2.1.2. Hakim en-Nisabiiri “Ma’rifetii ‘Uliimi’l-Hadis”

el-Mustedrek adli eseriyle tanmnan Eb0d Abdillah Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el Hakim en-NisabCri’nin®?° énemli eserlerinden biri de hadis usuliine dair
ikinci eser oldugu kabul edilen Ma rifetii ‘Ulimi’l-Hadis’tir. “Ultimu’l-hadis” teriminin
ilk kez kullanildig1 bu eserde hadis usuliine dair meseleler “nev’” adinin verildigi elli iki
boliimde incelenmis, bilgiler senedli olarak nakledilmistir.??! Hadis usuliine dair kendi
zamanina kadar yazilan eserlerin en hacimlisini yazan Hakim en-Nisabari, kitabini
cogalan bid’atlara karsi insanlari uyarmak ve insanlarin hadis ilimleri konusunda
bilgisizce konusmasmi engellemek igin yazdiginmi belirtmistir.??> Fakat eserde usul
konularinin tamamina deginilmemistir. Miellif cerh-ta’dil ilmine dair yazdigi “nev’de
bu ilme ait bilgileri el-Medhal ila Kitdabi’l-Iklil adl1 eserinde yazdiginmi ve cerhe dair on,
ta’dile dair bes mertebe zikrettigini agiklamaktadir.??®> Hakim en-Nisabiri’ye ait bu iki
eser de incelendiginde slih ifadesinin hadis usulii terimi olarak kullanildigina dair
herhangi bir bilgiye rastlanmamustir. Salih lafz1 Ma ‘rifetii Uliimi’l-Hadis te Eb0 Amr
Ismail b. Niiceyd hakkinda (xJia)l s2) seklinde,??* el-Medhal ild Kitabi’l-Iklil'de ise

219 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 553.

220 7ehebl, Tezkiratii’I-Huffaz, 111, 162.

221 M. Yasar Kandemir, “Hakim en-Nisabiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 15:193; Ismail L. Cakan, Hadis Edebiyati, 219.

222 Hakim en-Nisabdri, Eb(d Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, Ma rifetii ‘Ulimi’l-Hadfs,
(thk. es-Seyyid Mu’zam Hiiseyn), (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, 1397/1977), 1-2.

223 Hakim en-Nisablri, Ma rifetii ‘Uliimi’I-Hadis, 53.

224 Hakim en-Nisablri, Ma rifetii ‘Uliimi’I-Hadfs, 166.
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Vehb b. Ismail hakkinda (He 14) seklinde??® ge¢mektedir. Her iki kullanimda da salih

lafzinin  hadis usulii terimi olarak ge¢medigi Vve ravinin kisiligini belirttigi

gorulmektedir.

Hadis Usulii acisindan Muhaddisii’l-fasi’dan daha genis olan “Ma ‘rifetii

A9,

ulimi’l-hadis ’te de birgok terim gibi salih teriminin de bulunmamasinin sebebi hadis

usulii konularinin hentiz tam olarak sekillenmeye baslamamasiyla agiklanabilir.
2.2.1.3. Hatib el-Bagdadi “el-Kifaye”

Hadis usuliine dair neredeyse her konuda miistakil bir eseri bulunan®?® Hatib

221 pu alana dair en onemli eseri el-Kifiye fi ‘ilmi'r-rivdye’dir.

Bagdadi’nin
Miitekaddim@in déneminin son eseri kabul edilen bu kitap konularin ele alinis tarzi ve
muhtevasi bakimindan basta Ibnu’s-Salah olmak tzere bitiin hadis usulii ulemasinin
ornek aldigi bir basyapittir. Bilgilerin senedli verildigi bu kitapta; hadis usuliine dair
kendinden onceki kitaplarda zikredilen konular daha ayrintili islendigi gibi bu alana ilk
kez dahil edilen konular da bulunmaktadir.??® Bu eser ve miiellifi tizerine séylenecekler
bu ¢aligmanin kapsami disinda oldugundan burada bu kadar bilgiyle yetinilip miiellifin

salih kavramina dair agiklamalarina yer verilecektir.

Miitekaddimlin dénemine ait incelenen bu son eserde sdlih kavraminin hem
tanim1 hem de ravi i¢in kullanimi bulunmaktadir. Hatib el-Bagdadi, haberin ve cerh-
ta’dilin 1stilahlarmmi agikladigi boliimde alimlerin bu 1stilahlarla ilgili goriislerini

29 aynen

aciklayarak Ibn Eb0 Hatim’in cerh ve ta’dilin mertebelerini siraladig1 yeri?
nakletmis, boylece sélih olarak nitelenen ravinin i’tibar igin yazilacagini ifade

etmistir.?®® Yine daha 6nce de ifade edildigi gibi Ibn Mehdi’nin salih lafzin1 hadisi zay1f

225 Hakim en-Nisabari, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Medhal ild Kitabi’I-Iklil,
(thk. Fuad Abdu’l Miin’im Ahmed), (iskenderiye: Daru’l Da’vet, t.y), 64; Ibrahim Hatiboglu, “Ma’rifetii
‘Ulami’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28-61.

226 [bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed, Nuzhetu 'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi
Mustalahi Ehli’l-Eser, (thk. NQruddin Itr), (Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 1421/2000), 38; M. Yasar
Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1997), 16:454.

227 7ehebl, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Tdrihu’l-Islam ve Vefaydtii’l-
Mesdhiri ve’l A’lam, (thk. Bessar Avvad), (y.y. Daru’l-Garbi’l-Islami, 1423/2003), X, 175.

228 \eli Aba, “Hatib el-Bagdadi’nin Hadis Usulii Anlayisi”, (Basilmamis Doktora Tezi, Necmeddin
Erbakan Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2013), 352.

229 {pn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 37.

230 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 23.
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oldugu halde sadiik olan kisiyi nitelemek i¢in kullandigina dair rivayeti nakletmis?®! ve

bu 1stilah1 kitabina alan ilk hadis usulii alimi olmustur. Kitapta salih kavrami; ( %5
&4@)232 seklinde ravinin durumunu belirtmek igin, (K 53)233 seklinde ravinin kisiligine

dair bilgi vermek i¢in kullanilirken; salih oldugu halde hadiste ¢cok yalan sdyleyenlerin,
fitne ¢ikaranlarin oldugunu ifade etmek igin de kullanilmistir.?3* Salih lafzina dair kendi
goriisiinii belirtmeyen Hatib el-Bagdadi kendinden Onceki rivayetleri nakletmekle

yetinmistir.

Miitekaddimtna ait incelenen bu tii¢ eser birlikte degerlendirildiginde usul
konularinin hemen hepsine deginildigi goriilmektedir. Hatib el-Bagdadi de bu ilmi daha
da derinlestirerek sadece asil hilkkmiinde denilebilecek meseleleri agiklamakla kalmamus,
fer sayilabilecek birgok konuyu da kitabinda incelemistir. Miiteahhirin eserlerinin
izerine bina edildigi miitekaddim@n eserlerinde salih lafzinin kullanilmis oldugu fakat
ayrintili bir sekilde incelenmedigi goriilmektedir. Bir sonraki baslikta miiteahhirin
ulemasinin bu kavrami nasil kullandig1 incelenerek kavramin tarih igerisindeki gelisim

seyri tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
2.2.2. MuteahhirGn Donemi Usul Kaynaklar

Konularin senedsiz olarak nakledildigi, siniflandirildigi, tartisildigi ve modern
tarzda isimlendirildigi hadis usulli donemi olarak nitelendirilebilen muteahhir(n dénemi
Kadi Iyaz’in (v. 544/1149) el-flma isimli eseriyle baslamistir. Zirve noktasma ise
fbnu’s-Salah’m Mukaddimetii Ibni’s-Salah adli eseriyle ulasmustir. Bu eser kendinden
sonra yazilmis usul eserlerine kaynak olmus ve Ulimu’l-Hadis’e dayali eserler
yazilmaya baslanmistir. Bunlarin en 6nemlileri ve bu bdlimde incelenecek olanlar
Nevevi (v. 676/1277)’nin et-Takrib’i, Tbn Kesir’in (v. 774/1373) Ihtisaru Ulimi’l-
Hadis’i ve Tbn Hacer’in (v. 852/1449) Nuhbetii’'I-Fiker dir. Miteahhirlin donemine ait
incelenecek olan diger usul eserleri ise SuyGti’nin Tedribu’r-Ravi, Kasimi’nin (v.
1332/1914) Kava 'idii t-Tahdjis isimli eserleridir.2%

231 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 22.

232 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 160.

23 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 161.

23 Hatib el-Bagdads, el-Kifaye, 83, 158, 223.
2% {smail L. Cakan, Hadis Edebiyat:, 181.
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2.2.2.1. Kadi Iyaz “el-illma>”

Ebu’l-Fazl iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi’nin yazmis oldugu el-flma’ ild
Ma 'rifeti Usuli r-Rivaye ve Takyidi’s-Semd’ adli eser miiteahhirtin doneminin ilk eseri
olarak kabul edildigi gibi Endiiliis’te yazilan ilk hadis usullii eseri olarak da
nitelendirilmektedir. Mduellif eserinin mukaddimesinde hadis usultine dair sorulan
sorulara cevap vermek ve hadis usuliiniin temel kaidelerini 6zetlemek maksadiyla bu
kitab1 yazdigini belirtmistir.?3® Eserde daha ¢ok hadis ilminin 6nemi, manen rivayet,
hadisin nasil tahkik edilecegi, tahammiil ve eda yollar1 gibi hadis usullnin temel

konularina yer verilmis; biitiin konular1 agiklanmamustir. 2’

Yapilan arastirmalar neticesinde //mé’da salih teriminin agiklamasina dair bir

bilgiye rastlanmamig, senedlerde gecen bazi raviler hakkinda (&) "Céi‘ﬂ\)238 ve (&
"CJL‘A’)239 terkibleri kullanilmistir. Fakat salih lafzinin her iki kullaniminda da herhangi

bir 1stilahi mana olmayip kelime anlamiyla kullamldig1 gériilmektedir. /ima; her ne
kadar hadis usulii alaninda Endiiliis’te yazilan ilk eser olma O6zelligine sahip olsa da
hadis usuliine dair temel konularin 6zet bir sekilde yer almasi sebebiyle eserin temel

amacinin ve konusunun hadis 6grenme ve 6gretme adabi iizerine oldugu ifade edilebilir.
2.2.2.2. ibnu’s-Salah “Mukaddime”

[bnu’s-Salah Ebd Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehriziri’nin,?*° hadis usuliine
dair yazdig1 eserlerden en onemli ve kiymetlisi Mukaddimetii Ibni’s-Salah isimli
eseridir. Eserde incelenen konular Hakim en-Nisabiiri’de oldugu gibi nev bagligi altinda
ele almmis fakat senedsiz olarak nakledilmistir. Ibnu’s-Saldh; hadis usuliine dair
meseleleri dlzenleyip yeni bir tertip vererek hadis usuliniin daginikligin1 gidermis,

konular1 benzer konularin bir araya toplandig1 altmis bes nevde islemis ve uyguladigi

26 Kadi Iyaz, Ebu’l-Fazl Iyaz b. Masa b. Iyaz el-Yahsubi, el-fimd’ ild Ma rifeti Usuli’r-Rivaye ve
Takyidi’s-Semd’, (thk. es-Seyyid Ahmed Sakr), (Kahire: Daru’t Turas, 1379/1970), 3-4; Salih Kesgin,
“Hadis Usul Tarihindeki Yeri Baglaminda Kadi iyAz’in el-ilma> ila Ma’rifeti Usuli’r-Rivaye ve
Takyidi’s-Sema’ Adli Eseri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, say1: 39, 68.
237 Salih Kesgin, “Hadis Usul Tarihindeki Yeri Baglaminda Kadi Iyaz’in el-Ilma’ ila Ma’rifeti Usuli’r
Rivaye ve Takyidi’s-Sema’ Adli Eseri”, 70.

2% Kadi Iyaz, el-ilmd’, 9, 73.

29 Kadi iyaz, el-flmd’, 216.

240 Zehebf, Tezkiratii’l-Huffaz, 1V, 149.
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tertip kendisinden sonraki alimler tarafindan da kullanilmistir. Kendinden oOnceki

alimlerin ele almadig1 birgok konuyu agiklamis, aciklanan konular1 da yorumlamustir.?4

[bnu’s-Salah salih kavrammin ravi ve mervi i¢in kullanimma dair rivayetleri
nakletmistir. Mervi i¢in kullanimina hasen hadisin bilinmesine dair yazdigi boliimde
deginmistir. Daha o6nce de bahsedildigi gibi EbGi David’un Stnen’indeki rivayetleri
degerlendirirken salih lafzin1 kullanmasi iizerine bu kavramin hadisin hangi mertebesine
tekabiil ettigini agiklayan Ibnu’s-Salah; “Eger Eba David’da yer alan rivayet
Sahihayn’da yoksa ve sahih ile haseni ayirt edebilen kimselerden herhangi biri bu
hadisin sthhatini dile getirmemisse Ebli Daviid’un bu rivayeti hasendir.”?*? diyerek Eb
David’un salih diye nitelendirdigi bu rivayetlerin hasen katinda olabilecegini

belirtmistir.

Ibnu’s-Salah “rivayetleri kabul ve reddedilecek ravilerin nitelikleri” baslig
altinda cerh ve ta’dil lafizlarinin mertebelerini agiklarken; ibn Eb&i Hatim’in cerh ta’dil
mertebelerini dordii ta’dil dordii cerh olarak siraladigi ve salih terimini ta’dilin
mertebelerinden dordiincli sirada zikredip bu rdvinin rivayetinin 1i’tibar icin
yazilabilecegini ifade ettigi?*® kismi aynen naklettikten sonra kendi aciklamas1 olarak
Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/813)’nin hadisi zayif olan sadik kisi i¢in salihu’l hadis
kavraminin kullanilacagina dair rivayeti nakletmistir.?** Ibnu’s-Salah’m bu rivayetleri
nakledip farkli bir agiklama yapmamasi kendisinin de her iki konuda ayni diisiindiigiini
gostermektedir. Fakat ibnu’s-Salah salih teriminin her iki kullanimmi ve bu konudaki

tiim rivayetleri eserinde zikrederek bu lafzin mahiyetini biraz daha genisletmistir.

‘Ulimu’[-hadis Uzerine sonraki donemlerde ihtisar, serh, niiket ve tehzib gibi
bircok ¢alisma yapilmistir. Yapilan bu g¢alismalarda salih teriminin mahiyetine dair
Ibnu’s-Salah’mkinden baska bir agiklama yapilmis mi diye arastirildiginda farkli bir
sonuca varilmamis; bu calismalarin en meshurlarindan Nevevi’nin et-Takrib’i, ibn
Kesir’in Ihtisaru Ulimi’l-Hadis’i ve ibn Hacer’in Nuhbetii’l-Fiker’inde de Ibnu’s-
Saldh’m bu konudaki goriislerinin tekrar edildigi goriilmistiir. Bu sebeple tekrara

diismemek i¢in bu eserler ayr1 baglik altinda incelenmeyecektir.

241 {smail L. Cakan, Hadis Edebiyati, 223; M. Yasar Kandemir, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31:121.

242 {pnu’s-Salah, ‘Ulimu’l-HadTs, 36.

243 {pn EbG Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 37.

244 Tpnu’s-Salah, ‘Ulimu’l-Hadis, 124-125.
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2.2.2.3. Suyiti “Tedribu’r-Ravi”

Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliddin es-Suyti’ye ait Tedribu’'r-Ravi adli eser,
Nevevi’nin yazdig1 Takribii’'n-Nevevi isimli eserin serhidir. Daha once de deginildigi
gibi bu kitap Ibnu’s-Salah’in hadis usulii agisindan meshur olan Uliimu ’I-Hadis adli
eserinin ihtisaridir. SuyGti’nin bu eseri bin beyitte anlattigi “Elfiye” isimli eseri de
bulunmaktadir.?*® Suyfiti Nevevi’nin yazmis oldugu ihtisar iizerine nigin serh yazdigini
soyle aciklamistir: “Seyhu’l-Islam Eb0 Zekeriyya en-Nevevi'nin et-Takrib ve't-
Teysir’inin faydasi biiyiik, degeri yiiksek fevaidi yaygin, 6grenciler i¢in maddeleri bol
bir kitap oldugunu; fakat bunca vasiflarina ragmen, telifinden bu yana kimsenin ona
serh yazmadigini1 gordim. Herhalde bu hizmet, Allah Teala’nin kullari iginden diledigi
birine sakladigi litfudur Ki zaten O’nun dilemediginin var olmasi da miimkiin degildir,
dedim. Boylece Takrib’e, manalarini yeterince agiklayan, lafizlarii dogru olarak tespit
eden, asli Ulimu’l-Hadis ile arasinda goriilen farkliliklari ihmal etmeyen, itirazlar
dikkate alan, gerekiyorsa miidafaa eden ve ona bagka yerde toplu halde bulunmayan bir
takim mebahis ve fevaidi ekleyen, daha once kimsenin ortaya koymadigi bir serh
yazmak hususunda i¢imde kuvvetli bir azim peyda oldu. Neticede de Allah’a dayanarak
ve ondan yardim dileyerek bu ise giristim. Bunu, husisi olarak Takrib’e, umumi olarak
da Ibnu’s-Salah muhtasarlar1 ve bu bilim dalma ait &teki kitaplara yazilmis bir serh
olmak iizere kaleme aldim.”?*® Aciklamasindan da anlasilacag: iizere Suydti, bu
eserinde var olan usulii hadis gelenegini ilmi agidan gelistirerek siirdiirmiistiir. Nitekim
muellif, Tbnu’s-Salah ve Nevevi’nin altmis bes baslik altinda inceledigi usul konularini

doksan ii¢ baslikta incelemistir.?4’

Suylti’nin salih terimine dair yazdiklar1 incelenecek olunursa mervi ig¢in
kullanimina “hasenin tarifi nev”’inde yer vermistir. Ibnu’s-Salah’in Eb( Dav{id’un hasen
hadisle ilgili goriisiinii ve ardindan kendi goriisiinii ifade ettigi yeri aynen naklettikten
sonra Eb0 David’un hasen hadisle sahih hadisin siirini ¢izerken ve salihi tanimlarken
ihtiyathi davrandigini, “salih 1i’l-ihticac”mn tek basmna sahih ve hasen seviyesinde

olmadigini belirtmistir. Salih diye nitelendirdigi rivayetlerin sahih ve hasen seviyesinde

245 gQuydti, Abdurrahman b. EbT Bekr Celaliiddin, Elfiyyetii’s-SuyGti fi [Imi’l-Hadis, (thk. Ahmed
Muhammed Sakir), (y.y. Mektebetii’l-Iimiyye, t.y.)

246 SuyQtl, Tedribu 'r-Ravi, 1, 5; Ismail L. Cakan, Hadis Edebiyati, 227-228.

241 SuyQti, Tedribu’r-Ravi, 1, 59, 11, 936; Halit Ozkan, “Suy(ti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38:202.
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de olabilecegini fakat bir karine olmadan mertebesinin belirlenemeyecegini ifade
etmistir. Eb0 David’a gore rivayet zayif bile olsa akildan dstiin oldugu igin
terkedilmemelidir. Bu sebeple Ebl David’un hakkinda hiikiim veremedigi igin salih
dedigi rivayetlerle “salih 1i’l-i‘tibar”1 kastettigini, ihticaci kastetmedigini ifade
etmistir.>*® Suy0ti, her boliimden sonra sonug olarak yazigi kisimda salih teriminin

sahih ve hasen i¢in kullanildiginda “séalih li’l-ihticAc” anlaminda zayif igin
249

AL

kullanildiginda ise “salih li’l-i°tibar” anlaminda oldugunu belirtmistir.

Suylti’nin  salih kavraminin mervi i¢in kullannomina dair agiklamalari
degerlendirildiginde onun bu lafza yeni bir boyut kazandirdig1 goriilmektedir Suytti
salih teriminin hem sahih hem zayif i¢in kullanildigini belirterek bu kavrami “salih 1i’1-
ihticac” ve “salih li’l-i‘tibar” seklinde tasnif eden ilk hadis usulii 4limi olmustur.

Salih kavrammin ravi i¢in kullanimma dair Suyati; Ibnu’s Salah’in Ibn Ebl
Hatim’den iktibasla cerh ve ta’dilin mertebelerini saydigi kism1 naklettikten sonra kendi
taksimini agiklamistir. Suytti salihu’l hadisi ta’dile dair belirledigi alti1 mertebenin en
son mertebesinde zikretmis, bu ravinin hadisinin i’tibar i¢in yazilabilecegini sdylemistir.

“Suveylih” terimini de bu mertebede zikreden Suyiti bu terimi usul kitaplarinda ravi

icin kullanilan ta’dil mertebeleri arasinda zikreden ilk alimdir.?*

Islam ilimlerinin birgok alaninda énemli eserler veren Suyiti’nin Hadis Usulii
alaninda da 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Hadis Usuliinii daha genis ve
ayrintili olarak agiklayan ve birgok terimin anlamina netlik kazandiran Suy0ti; salih
terimini de ayrintili olarak incelemis, bu kavramin kullanim alanimi biiyiik oOlclide

netlestirmistir.

Salih teriminin ilk kullanimindan hicri X. yiizyila kadar gecen siire zarfinda
miinekkidlerin ve hadis usulii alimlerinin bu kavrami kullanis sekilleri incelenmistir.
Elbette ki mutekaddim(n ve muteahhirdn dénemi usul eserleri olarak nitelenen eserler
burada ele alinanlardan ibaret degildir. Fakat incelenen eserler yazildigi donemden
itibaren hadis usulii konusunda biiyiik yanki uyandirmis ve kendinden sonraki eserlere
ornek olmustur. Bu sebeple salih kavramini bu eserlerde inceledikten sonra ilmi

faaliyetlerin daha kolay yapildigi, insanlarin istedikleri eserlere daha kolay ulasabildigi

248 Suyath, Tedribu 'r-Ravi, |, 181-185.
249 Suyti, Tedribu 'r-Ravi, I, 195.
250 Suyath, Tedribu 'r-Ravi, |, 404-407.
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bir zamanda yasamis olan XIX. ylizy1l alimlerinden Cemaleddin el- Kasimi’nin salih

kavramini nasil agikladigi da incelenerek ¢alismanin bu kismi sonlandirilacaktir.
2.2.2.4. Kasimi “Kava’idu’t-Tahdis”

Cemaleddin b. Muhammed Said el- Kasimi (v. 1332/1914); hadis usuliine dair
kaleme aldig1 “Kava’idu’t-Tahdis min Finani Mustalahi’l-Hadis” isimli eserini her
konu icin Onceki miielliflerin eserlerinden en iyi sekilde islendigi kisimlar1 alarak
derlemistir. Sahsi goriislerini belirtmedigi bu eserin hadis usulii kaynaklar1 arasinda

kabul gérmesinin sebebi tertibinin giizelligi ve eserlerden segmedeki basarisidir.?*

Kasimi eserinde salih terimi iizerine ayrintili agiklamalar yapmamis sadece
mervi i¢in kullaniminin hangi anlama geldigini agiklamistir. Kasimi; sélihin sahih ve
hasen i¢in kullanildiginda ihticaca salahiyetinin oldugunu, zayif i¢in kullanildiginda ise
i’tibara salahiyetinin oldugunu ifade etmektedir.®> Kasimi’nin bu aciklamasinda
Suytti’den etkilendigi goriilmektedir. Miiellif eserinde salih teriminin mahiyeti tizerine

baska bir agiklama yapmamus, ravi i¢in kullanimina deginmemistir.

Hadis Usulii alimlerinin salih terimini nasil agikladiklar1 degerlendirildiginde;
usul alimleri bu kavramu ilk olarak Eb( Dav(d’un kullanimina binaen mervi igin
kullanmis ve bu konuda agiklamalar yapmuslardir. Ravi i¢in kullanimi ise Ibn Ebd
Hatim’in degerlendirmesi esas alinarak tanimlanmis, yapilan acgiklamalar genelde bu
esere gore olmustur. Salih teriminin usul kitaplarindaki tanimini inceledikten sonra bu
kavramin cerh ve ta’dil alimleri tarafindan pratikte nasil kullanildigin1 gérmek konunun
daha iyi anlagilmasini saglayacagindan bu boliimiin son bagliginda rical ilminin énemli
munekkidlerinin salih ve salihu’l hadis diye nitelendirdikleri ravilerin durumu

incelenecektir.
2.3. Temel Rical Kitaplarinda Silih Olarak Nitelenen Baz1 Raviler

Bu baslikta miinekkidler tarafindan sélih veya salihu’l hadis diye nitelenen
raviler hakkinda kullanilan cerh-ta’dil lafizlar1 degerlendirilerek ilgili kavramlarin hangi

manaya delalet ettigi ve bu kavramlarla nitelenen ravilerin durumlari incelenecektir. Bu

25! fsmail L. Cakan, Hadis Edebivat, 228; M. Yasar Kandemir, “Kava’idu’t-tahdis”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002, 25:60.
22 K asimi, Kava 'idii 't-Tahdfs, 108.
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kavramlarin kullanildig: ravi sayisi ¢ok oldugundan burada bu révilerden tevsik ve ta’zif

edilen birkag révi hakkinda bilgi verilerek konunun anlasilmasina galisilacaktir.
Eyyiib b. ‘Aiz b. Miidlic et-Tai

Tabiinin kii¢liklerinden ve Kifeli olan Eyyiib b. ‘Aiz b. Miidlic et-Tai’nin hadis
aldig1 raviler arasinda Bukeyr b. el-Ahnes, Amir es-Sube, Kays b. Miislim
bulunmaktadir.?>® Kendisinden de Cerir b. Abdulhamid, Siifyan es-Sevri, Abdulvahid b.
Ziyad, Siifyan b. Uyeyne, Kasim b. Malik hadis rivayet etmistir.?>*

Hakkinda sika, salihu’l hadis, sadik gibi ta’dil lafizlar1 bulunan®® raviyi icli?®®

ve Ibn Hibban?®’ da Sikdt larinda zikretmistir. Eyyiib b. ‘Aiz’in Miircie’den olduguna

258

dair goriisler bulunmakta fakat Ibn Hibbdn bu goriisiin  hata oldugunu

soylemektedir.?>°

Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai ve Ahmed b. Hanbel’in hadislerini naklettigizso
ravi hakkinda kullanilan ifadelere bakildiginda ravinin giivenilir oldugu anlagilmaktadir.
Bu sebeple sélih olarak da nitelenen ravinin rivayetleri ihticaca elverisli kabul edilerek

ravi i¢in kullanilan bu lafiz “sélih li ihticac” anlamina gelmektedir.
Selm Ibn Ebi Zeyyal el-Basri

Basral1 ve tebeu’t-tbiin neslinin biiyiiklerinden olan Selm Ibn Ebi Zeyyal; (v.
h.131-140) Hasan el-Basri, Himeyd b. Hilal el-Adevi, Said b. Cubeyr, Katade ve

Muhammed b. Sirin’den hadis nakletmistir. Kendisinden hadis alanlardan bazilar ise

Ismail b. Uleyye, Ismail b. Miislim ve Mu’temir b. Siileyman’dir.?%!

253 [bn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, es-Sikat, (Haydarabat: Dairetu’l-Ma’arifi’l-
Usmaniyye,1393/1973), VI, 59; Mizzi, Ebu’l Haccac Cemaliddin Yusuf b. Abdirrahman, Tehzibii’'l-
Kemal fi Esmai’r-Rical, (thk. Bessar Avvad), (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1400/1980), III, 478; ibn
Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 407.

254 Tpn Hibban, es-Sikat, V1, 59; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 111, 478; ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 1, 407.

255 fbn Ebt Hatim, el-Cerh ve '+-Ta ‘dil, 11, 253; MizZl, Tehzibii’I-Kemal, II1, 478; ibn Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, I, 407.

256 {clf, Ma‘rifetii’s-Sikat, 1, 76.

257 Tpn Hibban, es-Sikat, VI, 59.

28 Tbn Eba Hatim, el-Cerh ve’t-Ta ‘dil, 11, 253; Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi, et-
Tdrihu’'l-Kebir, (thk. Muhammed Abdulmuid Héan), (Haydardbad: Dairetu’l-Ma’arifi’l-Usmaniyye, t.y), |,
420; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, TI1, 478; ibn Hacer, Tehzibi t-Tehzib, 1, 407.

259 Thn Hibban, es-Sikat, VI, 59.

260 Mlizzi, Tehzibii’I-Kemal, 111, 479.

%1 Yahyad b. Ma‘in, et-Tarth (Darimi rivayeti), 127; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XI, 220-222; Zehebi,
Térihu’l-Islam, 111, 666; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1V, 129-130.
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Az sayida rivayeti bulunan Selm ibn Ebi Zeyyal hakkinda miinekkidler; sika,
salihu’l hadis, sahibu’l hadis,?®?> mukaribu’l hadis yani hadisi saz ve miinker degildir,
leyse bihi be’s gibi ta’dil lafizlar1 kullanmus,?®® ibn Hibban?®* Sikdt'inda zikretmis,
Mislim?®  de Sahih’inde hadisine yer vermistir. R&vi hakkinda sdylenenler
degerlendirildiginde ta’dilin alt ve Ust mertebelerindeki lafizlarla da nitelendirildigi bu
sebeple rivayetlerinin ihticaca elverisli olabilecegi gibi i’tibar i¢in de yazilmis

olabilecegi dikkate alinmalidir.

Abdullah b. Abdullah b. Uveys b. Malik el-Medent

Tebeu’t-tabiin neslinin bilyiiklerinden olan Abdullah b. Abdullah b. Uveys b.
Malik el-Medeni’nin (v. 161/777) hadis rivayet ettigi kisiler arasinda Cafer b.
Muhammed es-Sadik, Abdullah b. Dinar, Surahbil b. Said, Sevr b. Zeyd, Abdullah b.
Ebi Bekr b. Hazm, Abdullah b. Fadl bulunmaktadir. ismail b. Eban, Hiiseyin b.
Muhammed, Ali b. Asim, Abbas b. Ebi Semle, Abdullah b. Mesleme ve oglu Ismail b.
Ebi Uveys de kendisinden hadis rivayet eden kisilerdendir.26®

Munekkidler ravi hakkinda salih, sadlik, salihu’l hadis, leyse bihi be’s, leyse bi
kaviy, leyse bi hiccetin, zayif, leyyin gibi ta’dilin alt mertebesinde bulunan veya ta’zif
ifade eden lafizlar kullanmis,?®” Tbn Hibban da el-MecrGhin adli eserinde zikretmistir.2%8
Hakkinda salih lafzinin da kullanildigi révinin nitelendigi diger lafizlar dikkate
alindiginda hadisinin ihticac i¢in degil i’tibar i¢in yazildigi, dolayisiyla bu ravi i¢in salih
ve salihu’l hadis terimleri kullanilirken “salih 1i” 1’tibar” teriminin kastedildigi

soylenebilir.
Atyye b. Sa‘d b. Ciinade el-Avfi

Tabiinden olan Atiyye b. Sa’d (v. 111/729) Kife’de dogmustur. Eba Hiireyre,
Zeyd b. Erkam, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Eb( Said el-Hudri,

262 Buhari, et-Tarihu’I-Kebir, 1V, 370.

263 fbn Eba Hatim, el-Cerh ve't-Ta'‘dil, IV, 265; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XI, 220-222; ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 1V, 129-130.

264 Thn Hibban es-Sikat, VI, 420.

265 Muslim, Sahih, 1, 365.

266 Thn EbhG Hatim, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, V, 92; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XV, 167; Zeheb?, Tarihu l-Isiim,
IV, 552; Tbn Hacer, Tehzibii’+-Tehzib, V, 280.

%7 fbn Ebd Hatim, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, V, 92; MizzZl, Tehzibii’I-Kemal, XV, 167-170; Zehebl, Tdrihu -
Islam, IV, 552; 1bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, V, 281.

268 Thn Hibban, el-Mecrihin, 11, 24.
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Abdurrahman b. Ciindeb gibi birgok sahabiden rivayette bulunmustur. Atiyye b.
Sa’d’dan rivayet edenler arasinda ise Idris b. Yezid, Ismail b. Eb( Halid, Hasan b.
Atiyye, Siileyman b. Mihran el-A‘mes, Salim b. Ebl Hafsa, Ziyad b. Munzir, Salih b.

Miislim bulunmaktadir.?%°

Cerh ve ta’dil alimleri Atiyye b. Sa’d hakkinda salih,?’® leyse bihi be’s,?! sika
insallah leh( ehadisu saliha,?’? zayif,?"® leyyinii’l-hadis?’* gibi ifadeler kullanmislardr.
Cogu miinekkid tarafindan cerh edilen ravi hakkinda ibn Hibbén hadisinin yazilmasinin

helal olmayacagini,>”® Zehebi ise Sii oldugunu ifade etmistir.?’

Atiyye b. Sa‘d ile ilgili cerh-ta‘dil alimlerinin goriisleri degerlendirildiginde
hakkinda olumlu goriis bildiren miinekkitlerin az oldugu, genellikle ta’zif edildigi
gorilmektedir. Bu sebeple ravi i¢in kullanilan salih ifadesinin i’tibar i¢in kullanildig

soylenebilir.

Haklarinda sélih ve salihu’l hadis lafizlarinin kullanildigi révilerin durumu
degerlendirildiginde ilgili lafizlarin hem sika hem de zayif raviler i¢in kullanilabilen
miisterek lafizlardan oldugu goriilmektedir. Ravi i¢in kullanilan salih kavrami ta’dilin
iist mertebesindeki lafizlarla birlikte kullanildiginda bu kavramin rivayetleri delil
olmaya elverigli anlamindaki “salih li ihticdic” manasinda kullanildigi, ta’dilin alt
mertebesindeki ya da hafif cerh ifade eden lafizlarla birlikte kullanildiginda ise rivayeti
’tibar i¢in yazilabilecek ravileri ifade eden “salih li i’tibar” anlaminda kullanildigi
anlagilmaktadir. Bu sebeple arastirmaya konu olan lafizlarin kullanildigi réviler
degerlendirilirken lafizlarin hangi anlamda kullanildigina dikkat edilmeli révi

hakkindaki kanaat ona gore belirlenmelidir.

269 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX, 146; Zehebi, Tdrihu’l-Islam, 111, 281; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VII,
225.

210 yahya b. Main, Tarih, 111, 500.

271 Yahya b. Main, Min Kelami Ebf Zekeriyya, 84.

272 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-Kibra, V1, 304.

273 Ahmed b. Hanbel, el- Tlel, T, 548; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-Ta ‘dil, V1, 383; Ibn Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, VII, 225.

274 Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, VI, 225.

275 [bn Hibban, el-Mecr(hin, 11, 176.

216 Zehebi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyerii A ‘lami’n-Ntbela, (thk.
Suayb el-Arnavit), (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), V, 326.

53



2.4. Hadis Usuliinde Kullanilan Silih Kavraminin Degerlendirilmesi

Salih lafz1 hem kisinin abid ve zahidane bir hayat tarzina sahip oldugunu ifade
etmek icin hem de hadis usull terimi olarak ravi ve mervi i¢in kullanilmistir. Bu sebeple
ilk olarak bu lafzin ravinin cerh-ta’dil durumu i¢in mi yoksa hayat tarzini belirtmek igin
mi kullanildigina dikkat edilmesi gerekmektedir. Nitekim sélih bir hayat stren fakat
rivayete ehliyeti olmayan bir ravinin hayat tarzini nitelemek i¢in kullanilan salih
lafzinin ta’dil terimi olarak anlagilmasi ya da ta’dil lafz1 olarak kullanildiginda kisilik

0zelligi olarak degerlendirilmesi biiylik hatalara sebebiyet verebilir.

Sélih teriminin mervi igin kullaniminin mabhiyeti {izerine tartismalar Eba
Davld’un Siinen’indeki rivayetleri degerlendirmesiyle baslamis, bu terimin hangi
mertebeye delalet ettigine dair farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Alimler merviyi
niteleyen sédlih kavraminin hangi mertebeye delalet ettigine dair belli bir goriiste
birlesmemis olsalar da genel itibariyla bu kavramim hem ihticica hem de i’tibara
elverisli hadisler i¢in kullanilabilecegini belirtmislerdir. Bu sebeple bu lafizla nitelenen
her bir rivayet igin ayri arastirma yapilmasi, elde edilen diger bilgilerle birlikte

degerlendirilerek karar verilmesi gerekmektedir.

Cerh-ta’dil lafz1 olarak da kullanilan salih terimini miinekkidler ta’dil
mertebelerinin alt basamaklarinda zikretmislerdir. Salih terimiyle yakin anlamda
kullanilan salihu’l hadis ve daha alt mertebedeki réviler icin kullanilan “suveylih”
terimlerinin genellikle ravinin i’tibar i¢in yazilabilecegini, hadisinin tek bagina delil
olamayacagin ifade etmek icin kullanildig: tespit edilmistir. Bu kavramlarin diger cerh-
ta’dil lafizlariyla 6zellikle orta derecedeki ta’dil lafizlariyla birlikte siklikla kullanildig:
goriilmiigtiir. Ta’dilin iist mertebesindeki lafizlarla birlikte kullanildiginda révinin
tevsikini belirten kavram, zaman zaman hafif cerh bildiren kavramlarla da kullanilarak

ravinin zabt a¢isindan kusuruna isaret etmistir.

Hicri IV. asirda miistakil olarak yazilmaya baslanan hadis usulii eserlerinden
Ramehurmuzi ve Hakim en-Nisabiri’de sélih terimine dair herhangi bir agiklamaya
rastlanmamistir. Bu durumun sebebi hadis usulii konularinin heniliz tam olarak
sekillenmeye baglamamasiyla agiklanabilir. Miitekaddimin déneminin son eseri olan el-
Kifaye’'de ise salih kavrammin mervi ve ravi igin kullanimina dair rivayetlerin

bulundugu goriilmektedir. Bircok konuyu kitabinda isleyen Hatib el-Bagdadi’nin bu
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kavrami da eserinde hadis usulii terimi olarak zikretmesiyle bu ilmin 1stilahlarina salih
kavrami da dahil edilmistir. Bu donemin {izerine insa edilen miiteahhirtin doneminde ise
ilgili kavramin mahiyeti iyice netlesmis, ravi ve mervi i¢in kullanildigi anlam son

seklini almastir.

Bu bolimde hadis usulii terimi olarak incelenen salih ve ona yakin kavramlarin
kullaniminin ravilere goére degisebilecegi goriilmiistiir. Bu sebeple ilgili kavramlarin
kullanildigi mervi ve ravi igin ayrintili arastirma yapilarak hangi mananin
kastedildiginin belirlenmesi gerekmektedir. Nitekim bir Onceki baslikta incelenen
haklarinda sélih teriminin kullanildig: ravilerin cerh-ta’dil durumlarina bakildiginda bu

99 €6y

ravilerin “sika”, “i’tibara elverisli” ve “zayif” seklinde de nitelendigi goriilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
AYET VE HADISLERDE ZiKREDILEN SALIiH KULLARIN
OZELLIKLERI

Diinyaya imtihan icin?’’

gonderilen insanin diinya ve ahiret saadeti i¢in yapmasi
gereken en onemli sey hi¢ siiphesiz Allah’in rizasina uygun bir yasam siirmektir. Yice
Allah insanoglunu diinyada basibos birakmamis, imtihandan basari ile gecmesi igin
yapilmas: gerekenleri peygamberleri araciligiyla bildirmistir.?’® Hz. Muhammed (s.a.s)
araciligiyla gonderilen ve kiyamete kadar yasayacak tiim insanlar i¢in evrensel ve
uygulanabilir hikimler iceren Kur’an-1 Kerim’de insanlarin bu diinyada birlik ve diizen
icerisinde huzurla yasayabilmesi ve ahireti kazanabilmesi i¢in yapmasi gerekenler
bildirilmistir. Ayrica ayetlerin ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in hadisleri de bu
konuda yol gostericidir. Ayet ve hadislerde anlatilan 6zelliklere sahip olan Kisilerin
sélih olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Miisliiman bir kulun her iki dinya saadeti

icin bu 6zelliklere sahip olarak sélihlerden olmaya calismasi gerekmektedir.

Calismanin bu boliimiinde ayet ve hadislerde salih olarak nitelenen ameller,
kisiler ve salih amel isleyenlerin muké&fatlar: tespit edilmeye ¢alisilmistir. Muhakkak ki
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Miisliimanin sahip olmasi gereken 6zellikler sadece salih
sifat1 ile nitelendirilenlerden ibaret degildir. Ayni sekilde salih amellerle ilgili ayetler
birgok agidan ve bir¢ok farkli ilim dalinin konusu olarak degerlendirilebilir. Fakat iman
edip salih ameller isleyenlerle ilgili ayet ve hadisleri tiim yonleriyle degerlendirmek
caligmanin amacim1 ve kapsamini asacagindan bu calismada salih olarak vasfedilen
Ozelliklere dikkat cekilmek istenmis, salih 6zelligi tasiyan amel ve kisilerin 6zellikleri

belirtilerek bu 6zelliklerin evrensel degerine vurgu yapilmistir.

217 Bkz. Kehf, 18/7; Enbiya, 21/35; Ankeb(it, 29/2-3; Tegabiin, 64/15.
278 Bkz. Bakara, 2/151; A’raf, 7/35; Nahl, 16/36.
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3.1. Salih Kullarin Ozellikleri

Islam dininde Musliiman bir kulun salih olarak nitelenebilmesi icin sadece
ibadetlerini yerine getirmesi yeterli goriilmemis, bunlara ek olarak itikadi ve toplumsal
acidan da bazi vasiflar1 tasimasi istenmistir. Salih bir kulun sahip olmasi gereken bu
ozellikleri belirli basliklar altinda toplayarak incelemek konunun anlagilmas: agisindan
daha faydali olacaktir. Bu sebeple tespit edilen oOzellikler belirli basliklar altinda

agiklanmustir.
3.1.1. Allah ve Rasdliine itaat Etme ile Ilgili Ozellikleri

Islam dinine gore Miisliiman olmanin temel sartlarindan biri hi¢ siiphesiz Allah
ve Ras(llne itaat etmektir. Itaatin en 6nemli gdstergesi; kisinin imaninin geregi olarak
kulluk gérevini yerine getirmesi, emirlere uyup yasaklardan kacinarak Allah’in ululuk
ve azametini bilmesidir. Nitekim bir ayette “Kim Allah'a ve peygambere itaat ederse
iste onlar, Allah'in kendilerine lituflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler
ve sdlih kisilerle beraberdir; bunlar ne giizel arkadagslardir.”?"® buyrulmakta ve itaat

edenlerin diinya ve ahirette sahip olacagi en kiymetli liituflardan biri agiklanmaktadir.

Ayetteki ifadesiyle sélih kullar; “Allah’in rizasina uygun davranarak goniil
huzuruyla ézlerini Allah’a teslim ederler.”?® Kisinin kendini Allah’a teslim etmesi; tam
bir teslimiyet ve goniil huzuruyla O’na inanmasi, emirlerine boyun egmesi, ihlas ile
amel etmesi, sevingli veya sikintili zamanlarda gevsemeyip iman yolundaki engeller
karsisinda sarsilmamasi ve bagina gelen her tiirlii zorlukta Allah’a tevekkil etmesidir.?8:
Bu itaatk&rlik ve samimiyetle Rabbine teslim olan salih kul ayetteki ifadesiyle en
saglam kulpa yapismis olup bu bag sayesinde azaba ugratilmayarak en yuce makamlara

ulagmaya layik olacaktir.

279 Nisa, 4/69.

280 Maide, 5/93; Hld, 11/23; Rtm, 30/45; Lokman, 31/22.

281 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 289, XX, 149-150; Maturidi, EbG Mansr Muhammed b. Muhammed b.
Mahmid es-Semerkandi, Tevildt iil-Ku ran, (thk. Mecdi Basellim), (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1426/2005), VIII, 312; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 387, 111, 499-500; Fahruddin Razl, Mefditihu’l-Gayb,
XVII, 335, XV, 125; Mevdudi, Ebu’l A’1a, Tefhimu’l-Kur’dn (Kur’'dn'm Anlami ve Tefsiri), Gev.
Muhammed Han Kayani vd., (Istanbul: Insan Yaynlari, 2005), 1V, 335; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’én
(Kur’an’in Gélgesinde), gev. Diinya Yayincilik, (Istanbul, Diinya Yaymcilik, 1980), 1853; Komisyon
(Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadreddin Giimiis), Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, t.y.), IV, 314.
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Allah’n rizasina uygun davranmanin salih amel isleyerek miimkiin olacaginin
bildirildigi bu ayetlerde salih amel islemenin mukéfatinin Allah’in fazlindan oldugu
ifade edilmektedir. Yani Allah salih amellerin karsiligini kisinin yaptiginin misliyle
degil kat kat fazlasiyla verecektir. Salih amel isleyen miimin imaninin geregi olarak bu
amelleri tam bir husu, giiven, istikrar ve tevazu ile Allah’a goniilden saygi duyarak ve
rizasia uygun davranarak yaptiginda Allah katinda felaha erer ve bu diinyada yaptigi
iyi islerle cennetteki yerini saglamlastirir. Iman etmenin gerekliliklerini yerine

getirmeyen bir miimin ise cezalandirilir.??

Hz. Peygamber (s.a.s) kulun ibadetlerinde ve amellerinde samimi olarak
Allah’in rizasmma uygun davranmasinin Onemini ifade etmek icin “Allah, ancak
samimiyetle sadece kendisi igin ve rizasi gozetilerek yapilan ameli kabul eder.”?%
buyurmustur. Hadiste de ifade edildigi iizere bir amelin Allah katinda makbul olmasi
icin gosteris, riya ve bdobiirlenmeden tamamen arinik, sirf Allah rizasi gozetilerek
yapilmis olmasi gerekmektedir. Nitekim bir miiminin goniil huzuru ile 6ziinii Allah’a
teslim edebilmesi i¢cin de amel ve ibadetlerini ihsan ile yapmasi sarttir. Bu sekil yapilan

ameller ise Allah katinda degere sahip olan salih amellerdir.

Salih kullarda bulunmasi gereken bir diger 6zelligin yer aldig1 ayette onlarin
“Rasulullah’a katilmaktan geri kalmayacagi, O’nu birakip kendi canlarinin derdine
diismeyecegi"?® yer almaktadir. Ayette Medine ve ¢evresindeki Miisliimanlarin savasa
cagrildiklarinda Hz. Peygambere ve davasina sadik kalarak herhangi bir endige ve korku
duymadan icabet etmeleri, zorluk ve sikintida yaninda olmalar1 istenmis Rastlullah’tan
geri kalmanin onlara yakismayacag: ifade edilmistir.?®> Bu ayetteki geri kalma ifadesini

sadece o0 zamanla smirlandirmaylp tim Misliimanlarin kiyamete kadar Hz.

Peygamber’in davast i¢in c¢alismaktan geri kalmamalar1 seklinde anlamak

282 Taberl, Cdmi’u’l-Beyan, X, 576-578, XX, 112; Matiridi, Te vilat’il-Ku'rdan, VI, 116, VIII, 286;
Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 676, 111, 483; Fahriddin R&z1, Mefdtihu’l-Gayb, XII, 427, XXV, 106; Ibn Kesir,
Ebii’l Fida’ Ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, (thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin), (Beyrut:
Daru’l Kiitiibi’l flmiyye, 1419/1999), 111, 171, VI, 288; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 1208, 1842.

283 Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, el Micteba min es-Siinen, (thk. Abdulfettah Eb(
Gudde), (Halep: Mektebetii’l- Matbfati’l- Islamiyye, 1406/1986), VI, 25, no: 3140; Elbani’ye gore
Nesal’nin rivayeti hasen sahihtir.

284 Tevbe, 9/120.

285 Taber?, Cdami’u’l-Beyan, XIV, 561; Matiridi, Te vildtiil-Ku'rdn, V, 507; Zemahseri, el-Kessdf, I,
321; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘Azim, 1V, 205; Mevdudi, Tefhinu I-Kuran, 11, 293; Seyyid Kutub, F
Zilali’l Kur’an, 1130; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 72-73.
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gerekmektedir. Bu bilingte olup peygamber davasini siirdiiren salih kullarin bu ugurdaki

cabalarinin ise higbir sekilde zayi olmayacagi ayet glivencesine alinmuistir.

Tebiik seferinde Medineliler ve bedevilerden savasa katilmakta giicliik
cikaranlar ikaz edilerek kendi canlarini Hz. Peygamber’in canindan daha kiymetli
sayanlar kinanmis, Allah Rasilii’nii koruyup savas yolunda ¢ekilen ¢ilelerin karsiliksiz
kalmayacag1 ve salih amel ziimresinden oldugu bildirilerek cihad tesvik edilmistir.2%
Islam dininde Kur’an’da ifade edilen miikellefiyetlerin kiyamete kadar biitiin
miikelleflere yonelik oldugu kabul edilmektedir. Bu sebeple her ne kadar Hz.
Peygamber vefat etmis olsa da salih kullara diisen gorev Hz. Peygamber’in davasin

birakip kendi canlarinin derdine diismemektir.

Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Sizden biriniz beni anne babasindan,
cocugundan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikce tam anlamiyla iman etmig
olamaz.”®®" buyurarak peygamber sevgisinin iman ile iliskisine dikkat ¢ekmistir.2®
Burada kastedilen sevgi; sadece birinin baska birine kars1 gonliinde olusan yogun duygu
olarak algilanmamalidir. Zira sevginin en biiylik gostergesi sevileni razi etmek, onun
icin fedakarlikta bulunmak, s6z ve davramiglarla sevdigini belli etmektir. Hz.
Peygamberi sevdigini sOyleyen bir miimin de sevgisini gerek hal ve hareketleri ile
gerekse Islam’i hakkiyla yasayarak temsil etmesiyle gostermelidir. Siiphesiz Hz.

Peygamber’i razi edecek bu sevgi davraniglart salih amellerdir ve bu amelleri yapan bir

kul salih olma vasfina layik olacaktir.

Salih kullar, “Rablerinin rizasini elde etmek icin sabreder,?®® Allah yolunda
susuzluk, yorgunluk ve a¢chiga dayamrlar.”**® Allah’in rizasin1 kazanmak igin sabretmek
hem ibadetleri yapip giinahlardan uzak durma hem de diinyada kisinin basina gelen ve
imtihan olabilecek hastalik, dert, sikint1 ve diinyanin aldaticiligina katlanma konusunda

olabilir.2°? Salih kul, hem ahiretini kurtarmak icin yaptig1 amellerin zorluguna hem de

286 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, XIV, 561; Matiridi, Te vildtil-Ku'rdn, V, 507; Zemahseri, el-Kessdf, I,
321; Fahriddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVI, 169; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, IV, 205;
Mevdudi, Tefhimu’'l-Kur’dn, 11, 293; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 72-73.

287 Buhari, Sahth, I, 12, no: 15.

288 Kuyrul, Hadislerle Islam, VI, 438.

289 Ra’d, 13/22; Kasas, 28/79-80; Lokman, 31/17.

290 Tevbe, 9/120.

291 Taberl, Cdami'u’l-Beyan, XVI, 421, XIX, 629, XX, 142; Maturidi, Te vilat'iil-Ku'rdan, V1, 331;
Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 525, 111, 433, 496; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X1X, 34-35, XXV, 17,
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Allah’in rizasimi kazanmak i¢in diinyada basina gelebilecek her tiirli sikintiya isyan

etmeden sabretmeye gayret gostermelidir.

Tevbe slresi 120. ayette zorluk aninda Hz. Peygamber’i terk etmeyip onunla
birlikte cihad edenlerin ¢ektikleri sikintilara katlanmalar1 sonucu ecirlerinin asla zayi
edilmeyecegi, biitlin yapilanlarin salih amel ziimresinden oldugu ve karsiliginin
tastamam verilecegi belirtilerek Miisliimanlar motive edilmis, Allah yolunda basa gelen
sikintilara  dayanarak din ugruna micadeleden geri durmamak gerektigi

vurgulanmistir.?%2

Hz. Peygamber (s.a.s) diinyada en cok istirapla peygamberlerin onlardan sonra
ise fazilet bakimindan iistiin olanlarin karsilasacagini®®® bildirip mukafatin da cekilen
actya gore verilecegini ifade ederek; “Miisliiman bir diken batmasi kadar bile olsa eza
ile karsilastiginda agacin yapraklarvun dokiilmesi  gibi  kendisinden giinahlar
dokilir.” buyurmustur.?®* Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki bir rivayette ise
peygamberlerden sonra diinyada en c¢ok bela ¢eken kullarin salihler oldugu ifade
edilmistir.®® Ayni rivayet Ibn Méce’nin Siinen 'inde ise “Peygamberlerden sonra en ¢ok
bela ve cile geken kullar salihlerdir ve kendilerine verilen fakirlige sevinirler. 2%

seklinde gegmektedir.

Allah, diinyada iken imtihan edilerek giizel is yapanlarin belirlenmesi i¢in 6limi

ve hayati yaratmis,?®’ insanlari belli smavlara tabi tutmustur.?® Insanoglu hem

121; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1V, 387, VI, 230,302; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 521;
Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1333; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 260; 1V, 234.

292 Taber?, Cdami’u’l-Beyan, XIV, 561; Matiridi, Te vildtil-Ku'rdn, V, 507; Zemahseri, el-Kessdf, I,
321; Fahriiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 169; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 1130.

293 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Mlsned, (thk. Suayb
el-Arnavit-Adil Miirsid vd.), (Kahire: Miiessesetii’r Risale, 1421/2001), III, 128, no: 1555; Ibn Mace,
Ebd Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinen, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), (Halep:
Daru’l 1hyéi’l Kiitiibi’l Arabiyye, 1952), 11, 1334, no: 4023; Tirmizi, Stinen, IV, 179, no: 2398; Suayb el
Arnavud’a gore Ahmed b. Hanbel’in rivayeti hasendir. Elbani’ye gore Ibn Mace’ nin rivayeti hasen
sahihtir. Tirmizi ise bu rivayete hasen sahih demistir. Elbani’ye gore de Tirmizi’nin rivayeti hasen
sahihtir.

2%4 Buhari, Sahth, VII, 115, no: 5648; Muslim, Sahth, 1V, 1991, no: 2571.

2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 78, no: 1481; Suayb el Arnavud’a gore bu rivayet hasendir.

2% fbn Mace, Siinen, II, 1334, no: 4024; Muhammed Fuad Abdulbaki ve Elbani’ye gre bu rivayet
sahihtir.

297 Mulk, 67/2.

29 Bakara, 2/155.
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kendisine verilen nimetlerle hem de basmna gelen bela ve musibetlerle imtihan
olmaktadir. Bela ve musibetlerle imtihan olan bir kulun ilk yapmas1 gereken sabirlt
olmak, isyan etmemektir. Ayet ve hadislerde de bildirildigi iizere Allah yolunda en ¢ok
sikinttya katlanan ve imtihan olanlar en faziletli olanlardir. Bu sebeple bu siranin en
basinda peygamberler bulunmaktadir. Yasamlar1 boyunca zorluklarla imtihan edilen
peygamberlerin tutum ve davraniglari tiim inananlara ve imtihana tabi tutulanlara 6rnek
olmalidir. Peygamberlerden sonra ise en ¢ok imtihan edilenler salih kullardir. Allah
sevdigi kullarin1 giinahlardan temizlemek ve sevgisine layik olup olmadiklarini gérmek
icin imtihan eder. Hadiste de ifade edildigi gibi Miisliimanin basina gelen en kiiciik bir
sikint1 ve musibet dahi glinahlarina kefaret olmaktadir. Bunun bilincinde olan salih kul
ise basma gelen musibetlerin imtihan oldugunun ve giinahlarindan eksilttiginin
bilincinde olarak sabreder, isyan etmez bilakis basina gelen sikintilar1 sevingle karsilar.
Kisinin kendisine isabet eden fakirlige, eza ve cefaya sevinmesi, bu hallere diismemek
ya da bu hallerden kurtulmak i¢in ¢abalamamasi seklinde anlagilmamalidir. Musliman
bu diinyann bos bir oyalanma ve oyundan ibaret oldugunun®® bilincinde olarak
diinyada guzellik ve rahatlikla yasamak i¢in gayret gostermelidir. Nitekim Allah dinya
ve ahirette iyilik ve giizellik verilmesi i¢in dua edilmesini istemis,>® Miisliimanin rahati
i¢in ¢alismasinda bir kusur gérmemistir. Salihlerin sahip oldugu 6zellik ise Musliman
onuruna yakisacak sekilde giizel yasamak i¢in elinden gelen gabayi gostermesine
ragmen hastalik, fakirlik, ¢ile ve musibetlerle imtihan oldugu takdirde; bu durumun
tipk1 agag¢ yapraklarinin dokiilmesi gibi glinahlarinin dokiilmesine vesile oldugunu bilip
uzilmek yerine seving duymasidir. Bu imtihanlarla karsilastiginda imtihanin gegmesi

icin sabirla dua etmesi ve fiili gayret gostermesidir.

Salih kullarin bir diger 6zelligi ise “Allah’in verdigi nimeti almas: durumunda
nankérlesmeyip, timitsizlige diismemesidir. ”*°! Insan yapisinin olumsuz dzelliklerinden
bahseden bu ayetlerde Allah’in kuluna bir nimeti vermesi veya almasi durumunda
sergiledigi tutumlar agiklanmistir. Buna gore kendisine verilen nimetin alindigi insan
hemen nankdrlesip iimitsizlige diiserek basina gelen sikintilara isyan eder, vaktinde o

nimetin kendisine verilmis olmasina siikretmez. Ayni sekilde kendisine once sikinti

29 Bkz. En’am, 6/32; Ankebit, 29/64; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.
300 Bkz. Bakara, 2/201.
301 H(d, 11/9-11.
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verilip sonra nimet verilen insan da bunlarin Allah’tan oldugunu diisiinmez ve sikintilar
¢dzenin kendi oldugunu diisiinerek &viiniir. Insanin bu olumsuz 6zellikleri agiklandiktan
sonra sabredip salih amel isleyenlerin miistesna oldugu bildirilmistir.3%? Insan,
kafirligin alameti olan sikintinin sebep oldugu umutsuzluktan ve fasikligin alameti olan
rahat gilinlerdeki simarikliktan koruyan tek faktor salih amellerle somutlasan ciddi bir

imandir.

Hz. Peygamber (s.a.s) mimin bir kulun mutluluk ve musibet zamaninda bile
kazanclh c¢ikabilecegini “Miiminin durumu ne acayiptir! Her hali kendisi igcin hayiwrhidir.
Bu durum yalnizca miimine ézeldir. Basina sevinecegi bir hal geldiginde siikreder, bu
onun i¢cin hayir olur. Basina bir musibet geldiginde sabreder, bu da onun igin haywr
olur. 3% sgziiyle ifade etmistir. Ayet ve hadiste belirtildigi gibi salih olmak isteyen bir
miimin kendisini mutlu eden bir nimete layik oldugunda verenin Allah oldugunu bilerek
stikretmeli, kendinden bilerek nankoérlesmemelidir. Ayni sekilde bir musibetle
karsilastiginda imtihan oldugunu bilerek sabretmeli, iimitsizlige diiserek isyan

etmemelidir.

Salih kullar  “Allah’a verdikleri sozii yerine getirir, yeminlerini asla
bozmazlar. % Ayette ifade edilen “Allah’a verilen séz” ile kastedilenin ne oldugu
konusunda farkl1 gériisler ileri siiriilmiistiir. Tbn Abbas’in da tercih ettigi bir goriise gore
“Onlart kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti.
Onlar da ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.”®® ayetinde ademoglunun
Allah’1 Rabb olarak bileceklerine dair verdikleri sozdiir.3° Baska bir goriis ise bu ahit
genel bir iman sozlesmesidir. Yani kisinin iman ettikten sonra imaninin gereklerini
yerine getirecegine dair verdigi sozdiir.3*’ Yahut bu ahit akli ve nakli delilleri bulunan

emir ve yasaklardir. Bu delilleri gormek Allah’a kars1 emir ve yasaklar1 yerine getirme

302 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 255-257; Matiridi, Te 'vildt iil-Ku 'ran, V1, 102; Zemahseri, el-Kessdf, |,
381; Fahriddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 321-322; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Azim, 1V, 268,;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kurdn, |l, 378; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1200; Komisyon, Kur’dn Yolu, IlI,
156-157.

803 Mslim, Sahth, 1V, 2295, no: 2999.

304 Ra’d, 13/20.

05 A°raf, 7/172.

3% Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, XVI, 419; Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 525; Fahriddin Razi, Mefétihu’I-Gayb,
XX, 33; Mevdudi, Tefhimu’[-Kur’dn, 11, 520.

307 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’én, 1332.
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adina sdz vermek anlamina gelir. Diger genel goriisler®® ise bu ahdin dini, ahlaki, ferdi
ve toplumsal anlamda yapilan biitiin ahitleri kapsadigi seklindedir. Sonug olarak salih
miimin olabilmek i¢in hem Allah’a karsi hem de kisi ve toplumlara karsi verilen
sozlerden donmemek, dinin emir ve yasaklarina aykiri olmadigr miiddet¢e anlasmaya

sadik kalmak gerekmektedir.

Alimlerin ¢ogunluguna goére yemini bozmama ile kastedilen ahde vefa
gostermektir.3%® Kisi kendi iradesiyle bir séz verdiginde ya da bir emaneti iistlendiginde
yapilmasi gerekeni hakkiyla yapmali anlagmadan caymamalidir. Miimin kisinin ilk ve
en Oonemli vazifesi Miisliman olarak Allah’a karsi verdigi yeminleri bozmamasidir.
Diinya hayatinda ise imaninin geregi olarak soz verip anlastigi zaman yemininden
donmemesi, kendisine emanet edilen esyayir veya sirr1 kendi malini ve sirrimi 6zen

gosterip korudugu gibi koruyup kollamasidir.

Hz. Peygamber’in magarada mahsur kalan ii¢ kisiye dair anlattigi ve magara
kissasi®'® olarak bilinen hadise gore kisilerden biri magaradan kurtulmak icin slih
amellerinin sefaatine siginarak Allah’a dua edip yardim dilemeyi teklif etmistir. Bunun
Uzerine mahsur kalanlardan biri; ¢alistirdigi is¢ilerden birinin ticretini almadan gittigini,
kendisinin ona ait olan paray1 onun adina isletip ¢ogalttigini, yillar sonra is¢inin geri
gelip iicretini istediginde ise kendisine sigirlar, develer, koyunlar ve koleler verdigini
anlatmis ve bu davranisiyla Allah rizasin1 gozetmistir. Hadisin devamina gére adamin
yapmis oldugu bu salih amel magaranin kapisindaki kayanin agilmasina vesile olmustur.
Hadisten anlagildig1 iizere kisinin kendisine emanet edilen mali korumasi ve onu
eksiksiz geri vermesi sdlih amellerdendir. Emanet edilen bir esya ya da verilen so6z
olabilir. Salih bir kula diisen gorev ise hem verdigi sozii yerine getirmek hem de

kendisine emanet edilen mali ve sozleri hakkiyla korumak, emanete hiyanet etmemektir.

Hz. Omer zamaninda meydana gelen bir olayda ise bir adamm sdziine

giivenmeyen Hz. Omer’e o adamin sélih oldugu sdylenmis, Hz. Omer de salih oldugunu

308 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XVI, 419; Matlridl, Te’vildat’iil-Ku'ran, V1, 331; Zemahseri, el-Kessaf, 1,
525; Fahriddin R&zi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 33; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘Azim, 1V, 387,
Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 260.

309 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, XVI, 419-420; Matridi, Te vildtiil-Ku'ran, V1, 330-331; Zemahseri, el-
Kegsdf, 11, 525; Fahriddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 33; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’an, 1332;
Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 260.

810 Buharf, Sahith, 111, 91, no: 2272, 1V, 172, no: 3465; Muslim, Sahih, 1V, 2099, no: 2743.
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duyunca sdziine itimat etmistir.3!! Insanlar1 s6z ve davranislari ile kandirmayan, yalan
sOyleyerek giiven sarsmayan mumin, salihlerden olur ve bunun mikafatini her iki
diinyada da goriir. Salih oldugu yasantisindan ve amellerinden belli olan bir kul Allah
katinda itibar gorecegi gibi diinyada da soziine giivenilen, deger verilen biri olma

serefine nail olur.

Sélihlerden olmak isteyen bir kul “Rabbinin ayetleri hatirlatildiginda bilingsizce
davranmamali,®*? Allah’t ¢okca anmahdir.”®*® Allah’in ayetlerini duydugu zaman
onlar1 anlamak ve 6ziimsemek ic¢in dikkatli bir sekilde dinlemeli, ayetlere karsi kor ve
sagir kesilmemelidir. Diinya ve ahiret rehberi olan, kiginin hayatint ve ruhunu
diizeltmek icin ogiitler iceren Kur’an-1 Kerim’i anlamak adina ¢aba harcamali, zihni

faaliyet gostermelidir.3*

Salih bir kul giinliik yasantisinda Allah’1 daima hatirinda tutmali, onu anmaktan
geri durmamalidir. Her ne kadar sairler i¢in nazil olmussa da salih olmak isteyen tim
Miisliimanlar igin baglayict olan Suara sresi 227. ayette siirlerinde yalanlar sdyleyen,
kimi insanlar1 haksiz yere 6ven, kimilerini ise haksizca yeren sairler agir bir sekilde
yerilmigtir. Daha sonra iman edip salih amel isleyerek Allah’t ¢okca zikreden,
siirlerinde hak ve hakikati savunan, hikmet, 6giit, giizel ahlak gibi konulardan bahseden
sairlerin istisna oldugu ifade edilmistir.3’® Goriildiigii iizere islam dini Allah’a isyan
iceren ve toplumsal ahlaki bozan ifadeler igermedikge siir sanatina karsi ¢ikmamakta,
hatta Miisliimanlik bilinciyle dini igerikli olmayan herhangi bir konuda yazilan siirlere
de olumsuz gozle bakmamaktadir. Ayn1 zamanda kisinin hangi isle ugrasirsa ugrasgsin
Allah’1 ¢ok¢a anarak O’nun rizasina uygun hareket etmesi Allah katinda sélihlerden

olmasina vesile olmaktadir.

811 Buharf, Sahih, 111, 176; Malik b. Enes, Muvatta, IV, 1068, no: 2733; Buhari bu rivayeti bab baghiginda
zikretmistir. Malik b. Enes’in rivayeti ElbAni’ye gore sahihtir. ([rvd i 'I-Gafil fi Tahrici Ehadisi Menari’s-
Sebil, (Beyrut, Mektebetii’l Islamiyye, 1405/1985), VI, 23)

812 Furkan, 25/73.

313 Suara, 26/227.

314 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XIX, 316-317; Matlridi, Te vilat iil-Ku ran, VIII, 44; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 295; Fahriiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIV, 486; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 119;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |1, 607; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1707; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 151-152.

315 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, XIX, 418-420; Maturidi, Te vilat’il-Ku'rdn, VI, 93-94; Zemahseri, el-
Kegsdf, 111, 345; Fahriddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XX1V, 539; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, VI,
158-159; Mevdudi, Tefhimu’[-Kur’dn, IV, 82; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1742; Komisyon, Kur’dn
Yolu, 1V, 180-181.
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Hz. Peygamber ve ashabi umretii’l kaza i¢in Mekke’ye girerken Abdullah b.
Revaha’nin diismana korku salan beyitler okumasi iizerine Rastllulah (s.a.s) “Bu sozler
onlarin iizerine yagdirilan oklardan daha etkili ve ¢okerticidir.”'® buyurmustur. Bir
Miislimanin ayet ve hadiste bahsedilen durumlar iyi anlamasi gerekmektedir.
Gliniimiiziin sekilci toplumu ve kaliplasmis Miisliimanlik anlayisini yikabilecek
nitelikte olan bu hadisten Mislimanlar; Islim’1 yaymanin sadece kilig ile olmadigini,
yasanilan ¢agin sartlarina gore gelisen teknoloji ve sistemlerin kullanilarak her alanda
gelisime agik olan bireylerin yetistirilmesi gerektigini ders olarak ¢ikarmali ve bu
diisturu hayatin her alanma uygulamahdir. Bu diisiinceye sahip salih bir kul Islam’
kitaplarda yazan bilgileri naklederek tiim diinyaya duyuramayacaginin bilincinde olarak
yaptig1 her iste, icat ettigi her bulusta Islam’1 yaymak icin bir firsat buldugunun farkina

varmalidir.

Salih kullarin bir diger 6zelligi de “Allah’a dayanip giivenerek islerini gerektigi
gibi yapmalaridir. '’ Gegim endisesiyle hicret etmekte zorlanan Miisliimanlarin sadece
Allah’a giivenmeleri ve hicretten geri durmamalar1 gerektigini bildiren ayetler ayni
zamanda salih kulda bulunmasi gereken temel Ozelliklerden tevekkiiliin 6nemini de
vurgulamaktadir.3!® Ayetin anlamina genel itibari ile bakildiginda; slih bir kulun her
durumda Allah’a giivenip tevekkiilden ayrilmamas: gerektigi anlasilmakta, salih
amellere devam edip Allah i¢in sikintilara katlandig: takdirde hem bu diinyada hem de
ahirette mukéafatlandirilacag: bildirilmektedir. Yice Allah Kur’an-1 Kerim’de 6zelde
peygamberine genelde ise tiim Musliimanlara “...Is hakkinda onlarla istisare et. Karar
verince de Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”®*® buyurarak
tevekkiiliin mahiyetini bildirmistir. Kisinin ¢alismadan, ¢aba gdstermeden, cevresiyle
istisare etmeden sozde tevekkiille nimetler elde edecegine inanmasi bos ve yanligtir.
Nitekim “Allah Raslii iki kisi hakkinda hiikiim verdikten sonra aleyhine hiikiim verilen
kisi ‘Allah bana yeter, O ne guzel vekildir!” demis, efendimiz ise “Allah ihmalkarlik ve

gevseklikten hoslanmaz. Senin akilli davranman gerekir. Fakat artik yapacagin bir sey

316 Tirmizi, Stinen, V, 139, no: 2847; Tirmizi bu rivayet i¢in hasen sahih garib demistir. EIbani’ye gore ise
sahihtir.

817 Ankebdit, 29/58-59.

318 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XX, 57; Matlridl, Te vildt’il-Ku ran, VIII, 240; Zemahseri, el-Kessdf, 1ll,
461-462; Fahriiddin Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXV, 71; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dni’l-‘Azim, VI, 262;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 268; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1829; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 262-263.

319 Al-i imran, 3/159.
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kalmadiginda ‘Allah bana yeter, O ne giizel vekildir!’ de. 3% buyurarak Allah’in kuluna
istedigi bir seyi nasip etmesinin kulun gayret ve emegine bagli oldugunu vurgulamistir.
“(Ona soyle buyurduk:)’ Genis zirhlar imal et, orgiisiinii ol¢iilii yap.’ Siz de (ey
miiminler) diinya ve ahirete faydali, salih isler yapin; gsiiphesiz ben yaptiklarinizi
gormekteyim. 32! ayetinde de Hz. Daviid’a yaptig: isi saglam yapmasi buyrularak tim
insanlara Peygamber dahi olsa kuru bir tevekkille, herhangi bir gayret gostermeden

zafere ulagilamayacagi, Allah’in kulunun yaptigindan haberdar oldugu bildirilmistir.
3.1.2. Allah Inanai ile ilgili Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde belirtildigi iizere salih kul olmanin en 6nemli
ve temel sartt “Allah’a ve ahiret giiniine imandir.”*** Allah’a inanmak peygamberlere
imani, ahiret giinline inanmak ise glinahlardan uzak durmay1 da ifade eder ve inanan her

miimin O’nun rizasii kazanip salih olabilmek icin gayret sarf etmelidir.3?

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de Allah’a ve ahiret giinline iman konusuna
sikca deginilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Kim kalbiyle tasdik ederek
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasulii olduguna sehadet
ederse Allah onu cehenneme haram kilar.** buyurarak yiiregi iman dolu miiminlere
en giizel miijdeyi vermistir. Kendisine sorulan “Miiminlerin en akillisi kimdir?”
sorusuna “Oliimii en ¢ok hatirlayan ve éliimden sonraki hayati icin en giizel sekilde

325 cevabini vererek bu diinyada iken ahiret hayati i¢in ¢alismanin

hazirlanan kimsedir.
Onemine isaret etmistir. Hi¢ siliphesiz ahiret hayati icin en giizel sekilde hazirlanmak
Oomrinii salih bir kul olarak yasamakla miimkiindiir. Akilli bir Miisliiman her zaman
bunun bilincinde olarak yaptigi her iste hi¢ kimseyi ortak kosmadan Allah’in rizasini
gozetmelidir. Zira Allah nizasi i¢in yapilan herhangi bir iste Allah’tan baskasinin

memnuniyeti veya takdirinin aranmasi hadisteki ifadesiyle “en biiviik giinah’3% olan

sirkten bagka bir sey degildir.

320 Ep( Davad, Siinen, 111, 313, no: 3627; Elbani’ye gore bu rivayet zayiftir.

321 Sebe’, 34/11.

322 Al-i imran, 3/113-115; Lokman, 31/2-5.

323 Taberi, Cami u’l-Beyan, VII, 127-129; Fahruddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, VI1II, 332.
324 Byharf, Sahth, 1, 37; no: 128.

325 Tbn Mace, Siinen, 11, 1423, no: 4259; Bu rivayet Elbani’ye gore hasendir.

826 Byharf, Sahth, VI, 4; no: 5976.
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Kur’an-1 Kerim’de birgok kez yasaklanan sirkin Furkan sdresi 68. ayette “Allah

827 seklinde Rahman’in kullarmin dzellikleri

ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar.
sayilirken adam oldiirme ve zina suguyla birlikte bir kez daha zikredilmesi; toplumdaki
ahlaki kurallarin imanin temeli olan Allah’in birliginin kabul edilmesi ile iliskisini
vurgulamak ve iman ahlak iliskisinin énemini gostermek i¢indir.3?® Kisinin Allah’m
birligini kabul edip yalniz O’na kulluk etmesi, bagka bir seyi ortak kosmadan yalniz
Allah’in rizasin1 gozetmesi Isldm inang sisteminin temelini olusturur. Bu sebeple de

salih bir kulda bulunmasi gereken temel Ozelliklerden biri de en biiyiik giinahlardan

kabul edilen sirkten uzak durmak olmalidir.

Sélih bir kul, “Rabbine ibadette hichir seyi ortak kosmaksizin kulluk eder,
saygida kusur etmez, ahiret hesabimn kiétii sonug vermesinden korkar.”??° Gizli agik
yaptig1 biitiin islerde Allah’in kendini goriiyor oldugunu bildiginden giinaha girmekten,
kotii ve getin bir hesapla karsilagsmaktan hagyet duyar. Kuldaki bu korku hem ibadet ve
taatlerindeki eksiklikten hem de Allah’in azamet ve celaletinin yiiceliginden
kaynaklanmaktadir.>® Yiice Allah yapilan tiim salih amellerin sadece kendisi icin
yapilmasini, gosteris ve yapmacikliktan uzak olmasim1 emretmektedir. Allah igin
yapilmayan ya da Allah i¢in yapildig1 halde kullar tarafindan da takdir edilme diisiincesi
tasiyan ameller sirk olup Allah katinda higbir deger tasimamaktadir.33! Bu sebeple sélih
kul olmak isteyen akil sahibi bir miimin Rabbine saygi ve itaatte kusur etmeyip hesaba
cekilmeden dnce kendini hesaba ¢cekmeli, tim ibadetlerinde ihlas ve samimiyetle sadece

Allah rizasin1 gozeterek kulluk etmelidir.

Hz. Aise’nin “yaptiklarini rablerine donecekleri inancindan otiirii kalpleri
iirpererek yapanlar®*? ayetinde icki icip zina yapanlarm mi kastedildigini sormasi

Uzerine Hz. Peygamber; “‘Hayir, orug¢ tutan, namaz kilan, sadaka veren fakat yaptiklari

327 Furkan, 25/68.

88 Taber, Cdmi’'u’l-Beyan, XIX, 303; Matiridi, Te'vilatil-Ku'ran, VI, 42; Fahriiddin Razi,
Mefatihu’[I-Gayb, XXIV, 483; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, VI, 113-114; Mevdudi, Tefhimu -
Kur’an, 111, 602; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’an, 1706; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 149-150.

829 Ra’d, 13/21.

330 Taber, Cami’u’l-Beyan, XVI, 420; Matlridl, Te’vildt’iil-Ku'ran, V1, 331; Zemahseri, el-Kessaf, 1,
525; Fahriddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 34; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1332; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 111, 260.

331 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, XVIII, 135-136, XIX, 209; Maturidi, Te’vilat’iil-Ku'ran, VI, 216-217,
Zemabhseri, el-Kegsdf, 11, 751; Fahriddin Razl, Mefdtihu’l-Gaybh, XXIV, 412-414; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘Azim, V, 183, VI, 73; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 201; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 499,
1V, 112-114.

332 Mii’mintn, 23/60.
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bu hayirlarin kendisinden kabul edilmemesinden korkanlardir.”®* buyurmus ve bir

334 ayetini

sonraki ayet olan ‘iste bunlar iyiliklere kosup, hayiwrlarda yarisanlardir
okumustur.”®® Hadisten de anlasilacag iizere salih kullar; Allah yolunda salih ameller
isleyip, sadaka vererek insanlara yardimei olduklar1 halde kalpleri iirperir, yaptiklarinin
kabul edilmemesinden korkarlar.®*® Ciinkii kalplerindeki niyet ne kadar halis olursa
olsun seytanin kalplerine farkli diisiinceler salik vermesinden endise eder, yaptiklari
islere sirk, gosteris, riya, menfaat karisip karismadigindan emin olamazlar. Bu sebeple
de Allah’in rizasim kazanamama endisesiyle yaptiklart hayirlart kalpleri iirpererek
yaparlar. Fakat “Kalplerinizdekini en iyi bilen rabbinizdir. Eger iyi olursaniz bilesiniz ki
Allah kendisine yéonelenleri bagislayicidir. " ayetinde de ifade edildigi gibi miimin bir
kul kalben ve ruhen salih olarak iyi olmaya calisirsa Allah’in rahmetine nail olacaktir.
Hadiste de ifade edildigi lizere salih kullarin yaptiklarinin kabul edilmemesinden dolay1
korku iginde olmasi, onlar1 ibadet ve hayirlardan uzaklasmaya degil iyiliklere kosmaya
ve hayirlarda yarigmaya sevk etmektedir. Salih bir Miisliiman, yaptigi ibadetlerin
kendisinden kabul edilmeme endisesini her zaman kalbinde tasimali fakat Allah’in

rizasina Ve cennete layik olmak icin elinden geleni yapmaktan da asla geri

durmamalidir.
3.1.3. ibadet ile Tlgili Ozellikleri

Salih kullar “Namazi dosdogru kilar,®® geceleri secdeye kapanarak Allah’in
ayetlerini okurlar.®* Namaz kilmak sadece salih olan bir kulun gérevi degil, iman
edip Misliman olan herkesin yapmasi gereken bir ibadettir. Fakat belirtilen ayetlerde
salih olarak nitelenenlerin; namazlarini tadil-1 erkana riayet ederek, husu iginde ve terk
etmeden kilanlar oldugu ifade edilmektedir.3*° Salih bir kul olabilmenin en 6nemli sarti

basta namaz ibadeti olmak lizere tiim farz olan ibadetleri hakkiyla yapmaktir.

333 Tirmizi, Siinen, V, 327, no: 3175; Elbani bu rivayete sahih demistir.

334 Mii’mindn, 23/61.

335 Tirmizi, Stinen, V, 327, no: 3175; Elbani’ye gore rivayet sahihtir.

336 Miibarekptri, Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetii’l Ahvezi, (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l flmiyye, t.y.), IX, 15.

337 1sra, 17/25.

338 Bkz. Ra’d, 13/22; Lokman, 31/2-5; Fatir, 35/29-30.

339 Bkz. Al-i imrén, 3/113-115; Zimer, 39/9-10; Furkan, 25/64.

340 Taberi, Cami u’l-Beyan, XVI, 421, XX, 124, 463; Maturidi, Te vildt iil-Ku'rdn, V1, 332; Fahruddin
Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIX, 35, XXV, 115, XXVI, 237; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, 1V, 387,
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Ayet-i Kerime’de gecen ‘“‘geceleri secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini
okurlar” ifadesi ile Miisliimanlarin Allah i¢in namaz kilmalar kastedilmektedir. Bu
namazin aksam veya yats1 namazi olduguna dair farkli goriisler bulunmakla beraber
Taberi (v. 310/923)’ye goére bu goriisler zahirde farkli olsalar da birbirine yakin
goriislerdir. Her iki vakitte de 6nemli olan Allah’in ayetlerinin gece vakti okunmasidir.
Fakat Taberi’nin goriisii yats1 namazi oldugu yoniindedir.3** Cuinkii ayette ehl-i kitaptan
olan miiminlerin yaptiklar1 ibadet anlatilmaktadir. Kitap ehlinden olanlar gece vakti
Ozellikle yats1 namazi vaktinde Allah’1t anmaz, namaz kilmazlardi. Bu sebeple de ayette
Mislimanlarin bu vakitte Allah’1 anmalar1 dviilmiistiir. Imam Matiiridi (v. 333/944) de
ayette namazin kastedildigini ve bu sekilde Allah’1 ananlarmn salihlerden olarak cennete
gireceklerini ifade etmistir.3*? Fahriiddin Razi (v. 606/1210) ise “gecelerini Allah rizas1
icin k&im olarak, secde ederek ve Kur’an’in ayetlerinden okuyarak gegcirirler” seklinde
yorumlamis, bu durumun da namazla saglandigina isaret etmistir. Bu namazin tehecciid

namazi olabilecegine dikkat gekmistir.3*

Yatst ve aksam namazlar tim Miisliimanlarin gérevidir. Gecenin herhangi bir
vaktinde uyanip nafile namaz kilmay1 ifade eden tehecciid namazi ise kisinin nefsine
agir gelen, yapildig1 takdirde Miisliimanin derecesini daha da yiikselten ve salihler
ziimresine ulagsmasima vesile olan bir ibadettir. Bu sebeple de tehecciid namazinin
Oonemini vurgulayan bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Kur’an’da hem Hz.
Peygamber’in geceleri kalkarak Rabbini tesbih etmesi ile ilgili*** hem de
Miisliimanlarin tehecciid kilmalarmin dnemine isaret eden ayetler bulunmaktadir.3%®

Yukarida incelenen Al-i Imran Sresinin 113-115. ayetlerinde ise Ehl-i Kitap icerisinde

geceleri kalkarak Allah i¢in namaz kilanlarin salih kimseler oldugu ifade edilmistir.

Tehecciid namazinin fazileti ve 6nemi hakkinda birgok rivayet bulunmaktadir.

Hz. Peygamber Mizzemmil Suresi’nin niizuliinden sonra tehecciid namazini terk

VI, 295, 483; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 11, 521; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 1333; Komisyon,
Kur’dan Yolu, 111, 260.

341 Taberi, Cami’u’l-Beyan fi te’vili’l Kur’an, VII, 119-120; XXI, 266.

342 Maturidt, Te vilat iil-Ku ran, 11, 460.

343 Fahruiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, V11, 331.

344 Tsra, 17/79; Taha, 20/130; Kaf, 50/40; Tar, 52/49; Miizzemmil, 73/2-4; Insan, 76/25-26.

35 Al-i imran, 3/17; Enbiya, 21/20; Furkan, 25/64; Secde, 32/16-17; Zimer, 39/9; Zariyat, 51/15-19.
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etmemis, Miisliimanlara da farz olmamakla birlikte kilinmasini tavsiye etmistir.346 Bir
rivayette ise Hz. Peygamber; “Size gece namazina kalkmayr tavsiye ederim. Ciinkii o,
sizden onceki sdlih kullarin @detidir. Rabbinize yakinlasmaya vesile olur, giinahlardan
korur, kétiiliiklere kefaret olur ve bedendeki hastaliklar: viicuttan atar.”*" buyurarak
bu ibadeti yerine getirenlerin salihlerden olacagini belirtmistir. Tehecciid namazi,
herkesin gaflet icerisinde uykuda oldugu bir zamanda miimin kulun sirf Allah’1n rizasini
kazanmak i¢in uykusundan feragat edip kiyama durdugu, secdeye kapandigi, Rabbine
yakarista bulundugu bir ibadet oldugundan Allah ile kul arasinda ¢ok giiclii bir bag
kurulmasina vesile olur. Hadiste bu namazi kilanlarin hem manevi hem de maddi bir¢ok
fayda elde edecegi bildirilmis, bu namazi &det edinenlerin salih kullardan olacagi

vurgulanmigtir, 348

Hadislerde tehecclid namazinin yani sira diger nafile namazlarin faziletinden
cokca bahsedilmis, Allah yolunda salih bir kul olmak isteyenlerin bu nafile namazlara
devam etmeleri tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber duhd ya da kusluk namazi denilen
giinesin dogmasindan yaklasik Kirk bes dakika sonra baslayip 6gle vaktine kadar
kilinabilen namazi kilmig, Miisliimanlara da kilinmasini tavsiye ederek; “Bu vakit sema
kapiarimin agildigi bir vakittir. Ben de amelimin o saatte Allah’a yiikselmesini

severim "** buyurmus ve kusluk namazinin da salih bir amel oldugunu dile getirmistir.

Salih bir kul olmak i¢in birgok yol ve yontem 6gretilen Miisliimanlar hem bu
diinyada hem de Allah katinda degerli bir konuma sahiptir. Nitekim tim namazlarda
otururken okunan, tahiyyat ya da tesehhiid diye anilan duada salih kullara selam
verilmektedir. Hz. Peygamber tahiyyat duasina ¢ok 6nem vermis, ashabina Kur’an’dan
bir stire dgretir gibi tahiyyat duasmi &gretmistir.®° “Tesehhiidii yapan kisi sema ve
arzdaki butiin salih kullara selam vermis olur.”®%! buyurarak salihler ziimresine dahil
olan bir miiminin kiyamete kadar tiim kullar tarafindan iyilik ve esenlikle anilacagini

bildirmistir.

346 Buhari, Sahth, 11, 49, no: 1122-1125; Muslim, Sahih, 11, 821, no: 202-203; Eb( Davad, Sinen, 11, 32,
no: 1304.

347 Tirmizi, Sinen, V, 553, no: 3549; Tirmizi bu rivayete sahih demistir. Elbani’ye gore hasendir.
(frva i I-Gafil, 11, 200)

348 MUbarekpQri, Tuhfetii’l Ahvezi, 1X, 375.

349 Tirmizi, Suinen, 11, 342, no: 478; Tirmizi bu rivayete hasen garib demistir. Elbani ise sahih oldugunu
belirtmistir.

3% fbn Mace, Siinen, 1, 290, no: 899; Bu rivayet Elbani’ye gore sahihtir.

351 Buhari, Sahth, 11, 63, no: 1202; Mslim, Sahih, 1, 301, no: 402.
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Ayet ve hadislerde sik¢a bahsedildigi gibi sdlih kul olmanin en Onemli
sartlarindan biri de farz namazlar1 dosdogru kilmakla beraber nafile namazlara da 6nem
vermek, bu namazlar1 kullugun bir pargasi haline getirmektir. Bu sebeple sélihlerden
olarak her tahiyyatta tiim Miisliimanlar tarafindan esenlikle anilmak istenen miimin bir
kul gerek kiyamda gerekse secdede siirekli Rabbini anmali, O’nun rizasim1 kazanmak

icin nafile ibadetlerden geri durmamalidir.

Miimin kimsenin Allah’in kendisine helal olarak verdigi riziktan zekat ve sadaka
olarak ailesine, akrabalarina, ihtiyag sahiplerine ve fakirlere infak etmesi Allah katinda
salih kul olmasina vesile olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Kendilerine rizik olarak
verilenden Allah yolunda gizli acik harcar,®®? haywrda yarisir, kiiciik biiyiik demeden
infak ederler. "3 Miifessirlere gore ayette aciktan verme ile zekat, gizli verme ile de
sadaka Kkastedilmektedir.®®* Zekatin agiktan verilmesi hem toplumda yardimlasma ve
dayanismanin arttirilmasi hem de kisinin ibadetini yerine getirmemekle su¢lanmamasi
icindir. Gizli olan ise sadaka olarak verilen, nafile kapsamina giren infaktir. Ibadetin
gizli yapilmasi kiginin gosteris ve riyadan uzak kalarak sadece Allah’mn rizasini

g6zetmesi icindir.

Mimin olan bir kimse giiclinliin yettigi nispette hayir yapmaktan geri
durmadiginda, Allah rizast i¢in az veya ¢ok demeden infak ettiginde salih bir amel
isleyerek Allah katinda sélihlerden olur. Bunun bilincinde olan, Hz. Peygamber
zamaninda yasayan Muslimanlar, hayra davet edildiklerinde en ¢ok hayri yapmak i¢in
yarisir, birbirlerini hayra tesvik ederlerdi.?®® Salih kul, hayir yolunda infak etmenin
karsiliginda en kiigiik bir hayrin dahi karsiliksiz birakilmayacagini ve toplumun maddi
manevi agidan diizeltilmesinin kiigiik biiyiik demeden yapilan hayirlarla olacagini

unutmayarak bu yolda yarigmaktan geri durmamalidir.

Toplumun 1slah edilmesinde vazifeli olan her bir Mlsliman; {izerine diisen
gorevleri yerine getirmekten asla geri durmamali, yapabildigi kadar insanlara yardim

etmelidir. Nitekim Hz. Peygamber “Her Miisliimanin zor durumda olan ihtiyag

82 Ra’d, 13/22; Fatir, 35/29-30.

353 Al-i imran, 3/113-115; Tevbe, 9/120-121.

354 Taberf, Cami’u’l-Beyan, XVI, 421, XX, 463; Maturidi, Te vilat iil-Ku ran, V1, 332; Zemahseri, el-
Kessdf, 11, 526, 111, 611; Fahriddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XIX, 35, XXVI, 237; Tbn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘Azim, \V/, 387, VI, 483; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 521; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn,
1333; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 260.

355 Matiiridi, Te vildt iil-Ku ran, V, 508; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 91, IV, 205-206.
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sahiplerine yardim etmesini ve hangi durumda olursa olsun sadaka vermekten geri
durmamasini”®*® buyurmus, bu niyetle yapilan en ufak bir yardimin bile sadaka

olacagini belirtmistir.

Hz. Peygamber sadaka vermeyi ve infak etmeyi oviip tesvik ettigi kadar
dilenmeyi de hos gérmemistir. Miisliimanin birilerinden ihtiyacin1 dilenmesindense en
zor islerde ¢alismasini daha hayirli gormiistiir. >’ Fakat tiim secenekleri denemesine
ragmen hala dilenmek zorunda kalan bir muminin “ihtiyacin sdlih olan kimselerden
istemesini”®*® buyurmustur. Her ne kadar Miislimana yakisan rizkini galisarak
kazanmas1 ve kazandigina tevekkiil ederek siikretmesi olsa da dilenmekten baska
secenek bulamayan kimse ihtiyacini sélihlerden istemelidir. Clnkud salih kullar, isteyeni
eli bos gevirmez, goniil rizasiyla infak ederler. Ayni zamanda salihlerin kazanci helaldir
ve ihtiya¢ sahibini rencide etmeden, Allah rizasin1 gézeterek ve hayir duada bulunarak

verirler.3
3.1.4. Topluma Kars1 Ozellikleri

Sosyal bir varlik olarak yaratilan ve yasamak i¢in bagka insanlara ihtiya¢ duyan
insanlar, yasadigi toplumun bir pargasi olarak ¢evresine faydali olmalidir. GOnderilen
tim ilahi dinlerin temel prensiplerinden olan bu hakikat, evrensel ilkelere sahip ve
kiyamete kadar siirecek olan Islam dininde daha da 6nem kazanmistir. Basta tiim
Miisliimanlar olmak {tizere Ozellikle sélihlerden olmak isteyen miiminlerin yapmasi
gereken en onemli gorevlerden biri Kur’ani ifade ile insanlar1 “Allah’a ¢agirir,®® iyiligi

emreder, kotilikten men ederler. 736! vazifesidir.

Allah’a ¢agirma ifadesi ile insanlar1 Allah’a itaate ve tevhid inancina davet etme
kastedilmektedir. Miisliimanin temel vazifesi iman ettikten sonra imaninin gostergesi

olarak diinya ve ahiret i¢in salih ameller islemek ve insanlari hakka davet etmek, iyiligi

356 Buhari, Sahth, 11, 115, no: 1445; VIII, 11, no: 6022; Mislim, Sahth, 11, 699, no: 1008.

357 Buhari, Sahth, 11, 123-125; Muslim, Sahth, 11, 720-721.

3% Eb( Davad, Stnen, 11, 122, no: 1646; Nesal, Siinen, V, 95, no: 2587; Elbant her iki rivayetin de zayif
oldugunu bildirmistir.

39 Azimabadi, Ebu’t Tayyib Muhammed Semsii’l Hak b. Emir Ali, Avnii’l Ma biid, (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, 1415/1994), V, 42.

360 Fyssilet, 41/33.

%1 Al-i imran, 3/113-115; Lokman, 31/17.
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emredip kotiiliikten sakindirmaktir. Fussilet sQresi 33. ayette®®? de salih amel isleyerek
insanlar1 Allah’a davete cagiran ve Miislimanligini utanmadan, gizlemeden insanlara
hem yasantisiyla hem de sozleriyle ilan edenden daha guzel s6zli kimsenin

olmayacagina dikkat ¢ekilmistir.

Iyiligi emredip kotiiliikten men etme diisturu ise islim’in Miisliimanlara farz
kild131%%® ve birgok ayette zikredilen®®* bir husus olmakla beraber Al-i imran stiresi 114.
ayet®®® ile Lokman siresi 17. ayette®®® bu gorevi yerine getirenlerin salihlerden olacag:
belirtilmis bagka bir ifadeyle salih olanlarin “emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker”

vazifesini yerine getirenler oldugu ifade edilmistir.

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de Miisliimanlarin iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirma vazifesini yerine getirmeleri tizerinde ¢okga durulmus, miuminler bu konuda
tesvik edilmistir.>®” Konuyla ilgili rivayet edilen bir hadiste®® ise salih olanlarin “emr-i
bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker” vazifesini yerine getirenler oldugu ifade edilerek salih
kul olmak isteyen bir miiminin bu vazifeyi yapmaktan geri durmamasi, hayat diisturu
edinmesi gerektigi anlatilmak istenmistir. Nitekim Hz. Peygamber kendisine sorulan
““Toplumda salih kisiler oldugu halde helak olur muyuz?’ sorusuna ‘Evet, ahlaksizlik,
ma’siyet ve kotiiliikler cogalirsa helak olursunuz.’”®® buyurarak toplumda bulunan

salih kullarin emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker vazifelerini hakkiyla yerine

getirmeleri gerektigini vurgulamistir.

Toplumda bulunan ahlaksizligi ve bozuklugu gidermek insanlara iyi ve dogru
olan1 ogretecek bir egitim ile miimkiindiir. Bu egitim hem aile i¢inde hem egitim
kurumlarinda hem de kisinin sahsi ¢abasi ile baskalarina iyiyi ve giizeli anlatmasi ile

olabilir. Toplumu 1slah edecek bu vazifeyi yerine getirmeyi amaglayan salih bir kul

362 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XXI, 469; Maturidi, Te vilat’il-Ku'ran, 1X, 80; Zemahseri, el-Kessdf, 1V,
199; Fahriddin Ra&zi, Mefdtihu’l-Gayb, XXVII, 562-563; Mevdudi, Tefhimu’[-Kur’'dn, V, 192-193;
Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 2070; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 610.

33 Abdiilkerim Ozaydm, “Emir bi’l Ma’raf Nehiy ani’l Miinker”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11:138-141.

364 Al-i Imran, 3/104, 110; Tevbe, 9/71; Hac, 22/41.

35 Taber?, Cami’u’l-Beyan, VI, 130; Fahriiddin Razi, Mefatihu’-Gayb, VIII, 333-334, ; Ibn Kesir,
Tefsirii’[-Kur’dni’l- ‘Azim, 11, 92.

366 Taberf, Cami’u’l-Beyan, XX, 142; Fahriiddin Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 121; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘Azim, VI, 302.

367 Buhari, Sahih, 111, 132, no: 2465, I1X, 48, no: 7059, 77, no: 7198; Mislim, Sahth, I, 69, no: 49, 50, IlI,
1333, no: 1730.

368 Buharf, Sahith, Il, 115, no: 1445; VIII, 11, no: 6022; Muslim, Sahth, Il, 699, no: 1008.

369 Buharf, Sahth, 1V, 138, no: 3346.
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gerek fert bazinda gerek toplum bazinda islah faaliyetlerini omrii boyunca ihmal
etmemelidir. Eger bir toplumdaki tiim miiminler bu bilingle hareket ederse iginde
bulunduklar1 toplum tiim medeniyetlerin ulasmak istedigi refah seviyesine cikarabilir.
Bdylece dinyadaki tim medeniyetler, olusturmayi arzuladiklari medeni, ¢agdas ve
huzur iginde yasayabilen insan toplulugunun; islam’in diisturlarina gére hareket ederek
iyiligi emredip kétiiliikten sakindiran Isldm toplumunda miimkiin oldugunu gérecek ve
Islam’m evrensel ahlaki ilkelere dayanan, tiim toplumlara uyumlu yegane din oldugunu

anlayacaktir.

Salin kullar  “Allah’in  korumasimi emrettigi bagi korurlar.”®° Bu bag
mifessirlerin coguna gore akrabalik bagidir.®’* Salih kul sila-1 rahime &nem verip,
akrabalara, komsulara, ihtiya¢ sahiplerine ihsanda bulunarak, toplumda kurulmasi
gereken salah ve felahi saglar ve Allah’m emrine riayet etmis olur. Kur’an-1 Kerim®'2 ve
hadislerde®” akrabalik bagi iizerinde ¢ok durulmus, imanin ve Islim’in temel
sartlarindan kabul edilerek Miisliimanlarin bu konuya ¢ok Onem vermeleri gerektigi
vurgulanmistir. Kisi bu bagi korumak icin; akrabalarima imkami nispetinde iyilikte
bulunmali, yardim etmeli, gerektiginde onlari savunmali, onlara kars1 sefkat besleyip
hayrin1 dilemelidir. Salih kulun o6zelliklerinden biri de hi¢ siliphesiz sila-1 rahimi
kesmemek, akraba hak ve hukukunu gdzetmektir. Cunku salih bir kimse kendi nefsini
diistinen degil, akraba, es dost ve komsularmi gozeten, ihtiyaglar1 oldugunda
yardimlarina kosan, giinlik yasamda da bagini koparmayip dostluk iliskilerini

surdirendir.

Salih kullar giinah batakligina donen diinya hayatinda kendilerini muhafaza
etmeye calismal, “Qiinahlardan sakinip imanlarina bagl kalarak miittaki olup, iyi isler
yapmay siirdiirmelidirler. 3™ Salih kulda olmasi gereken niteliklerin bildirildigi bu
ayetler; igkinin kesin olarak yasaklanmasinin ardindan daha onceden igki igenlerin

durumunun sorulmas: iizerine inananlarin yasaklanmadan once isledikleri giinahlardan

370 Ra’d, 13/21; Stira, 42/22-23.

371 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVI, 420, VII, 291-293; Matlridi, Te vildt iil-Ku’rdn, VI, 331; Zemahseri,
el-Kessaf, 11, 525, V, 1182; Fahriiddin Razi, Mefatihu I-Gayb, XIX, 34; ibn Kesir, Tefsirii I-Kur ani’l-
‘Azim, IV, 387; Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 521; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 260.

372 Bakara, 2/83; Nisa, 4/1; Enfal, 8/75; Ahzab, 33/6, 177; Stra, 42/23; Muhammed, 47/22; Miimtehine,
60/3.

873 Buharf, Sahth, Il, 104, VIII, 5-6; MuUslim, Sahih, I, 42,43, 1V, 1982; Eb( Davad, Stinen, 11, 131-133;
Tirmizi, Stnen, 111, 38, 1V, 323.

374 Maide, 5/93; Meryem, 19/59-63.
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sorumlu olmayacagin1 ve imanlarini koruyup takvada samimi olarak mlbah olmadig:
bildirilen davranislardan uzak durmaya calismalari gerektigini aciklamaktadir.3™ Ayette
iman, ihsan, takva ve salih amel kavramlarinin tekrarlanmasi; kisinin bu merhalelere
gelebilmesi i¢in zorlansa da tokezlese de cabalamasi gerektigini, daha once isledigi
giinahlardan otiirli Umitsizlige diismeyip salih ameller islemeyi siirdiirerek imanini
koruyabilecegini, kisinin takvaya uygun davranmasinin kendini ve toplumu duzeltmek

adina devamli olarak yapacagi iyi islerle miimkiin olacagini ifade etmektedir.

Allah’mn emirlerine isyan etmeyip farzlar yerine getirme konusunda hassas olan
miittaki bir kul, Allah icin bollukta ve darlikta infakta bulunur, insanlara kars1 6fkesine
hakim olur, onlarin kusurlari1 bagislar ve silih amellerde devamlilik gosterirse
Allah’in kendisine vaad ettigi Adn cennetlerine peygamberler, siddiklar, sehitler ve

alimlerle birlikte varis olacaktir.3"®

Kisinin ¢ok arzu ettigi bir haramdan uzaklagmasi salih amellerdendir. Daha 6nce
de ifade edilen magara kissasimin bir diger boliimiinde mahsur kalanlardan biri; ¢cok
sevdigi bir amca kiz1 oldugunu, onun kithiga diistiigii bir zamanda kendisine sahip olma
karsiliginda altin verecegini, kizin mecburen kabul ettigini fakat “Allah’tan korkup,
dinin uygun gormedigi bir yolla bana sahip olma” demesi lizerine pigman olup
vazgectigini ve altinlar1 da geri almadigin1 anlatarak Allah’a yakarista bulunmus ve
“Allah’1m bu yaptigim salih bir amelse ve senin rizan1 kazanmak i¢in yapmigssam bu
belay1 basimizdan uzaklastir.” demistir. Bunun iizerine magaranin kapisi agilmistir.3”’
Hadiste anlatilan kissada da goriilecegi iizere kisinin ¢ok istemesine ragmen dine uygun
olmayan bir davranistan uzak durmasi, nefsine hakim olarak haram yollara bulagmamasi
salih amellerdendir. Mimin bir kul, isteklerine aldanmay1p Allah’in emir ve yasaklarina
gOre hareket ettiginde sélihlerden olur ve hem bu diinyada sikintilarindan kurtulur hem
de ahirette blyuk sevaplara nail olur. Bu sebeple salih olmak isteyen bir Misliman her
ne sebeple olursa olsun bilingli olarak Allah’in emir ve yasaklarini ¢ignememeli,

seytanin ve nefsinin tiim baskilarina ragmen hata yapmaktan kaginmalidir.

375 Maturidi, Te vilat iil-Ku 'ran; 111, 610; Zemahseri, el-Kessaf, |, 676; Fahriiddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb,
X1, 426; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 666; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 270-271.

376 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 222; Maturidi, Te vildt iil-Ku ran, V11, 248; Zemahseri, el-Kessaf. 11,
28; Fahriddin RAazi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 553; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, V, 220; Seyyid
Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1514; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 520-521.

377 Buhari, Sahth, 111, 91, no: 2272, 1V, 172, no: 3465; Muslim, Sahih, 1V, 2099, no: 2743.
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Salih kullar; “kétiiliikten sakinip kendilerini islah ederek®™® kotiiliigii iyilikle
savar,’ bir iyiligi gerceklestirmek icin ¢aba harcarlar. % Allah, (c.c.) peygamberleri
araciligiyla hem iyi ve dogru olan1 hem de kotii ve yanlis olam1 6grettigi insanogluna
durumunu diizeltmesi halinde bu diinyada ve ahirette korku duyup iiziilmeyecegini
bildirmektedir.*®" Ayetlerde takva sahibi olup Rastilullah’in emirlerine uyan, dinin ser’i
hiktUmlerine gore yasayan, kotiiliklerden uzaklasip 6nce kendini sonra da ¢evresini
diizelten insanlar her iki diinya saadetiyle miijdelenmis, insanoglunun en Onemli

vazifelerinden birinin de 1slah edicilik oldugu vurgulanmaistir.

Miifessirlere gore kotiiliigii iyilikle savmak iki anlama gelmektedir. lki,
miiminin bir giinah isleyip kotiliik yaptiginda hemen pesinden iyilik yapip sevap
isleyerek o giinahi tevbe ile silmesidir. Ikincisi ise miimin kimsenin kendisine kotii sdz
sOylendiginde giizel sozle, haksizlik yapildiginda adaletle, eziyete ugradiginda sabir ve
tahammiille karsilik vermesi seklindedir.3? Muhakkak kétiiliige iyilikle karsilik vermek
nefsi korelterek kotiiliiklerin cogalmasini engeller. Fakat burada zikredilenler kotiliigii
ve kotli insanlar1 ylireklendirmek, onlar1 hakli gostermek icin degil kotiiliiglin

engellenmesi adina yapilmalidir.

Salih kul; diinya hayatinin tiim sikint1 ve zorluklarina ragmen iyilik yapmaktan
geri durmayan, sadece kolayma gelen durumlarda degil her durumda bir iyiligi
gerceklestirmek icin gayret sarf edendir. Allah bu c¢abaya karsilik salih kula daha biiyiik
giizellikler bahseder. Bu giizellikler; yapilan iyilige fazlasiyla ecir verilmesi, insanlara
faydal1 oldukg¢a iyilik yapma isteginin artmasi ve Allah’in da kisiye daha fazla ihsanda

bulunma firsatini nasip etmesidir.383

Salih kullarin kétiiliikleri 1slah etmesine hadislerde de yer verilmistir. Bu

Ozelliklerden biri de insanlara rahatsizlik veren seyleri ortadan kaldirmaktir. Hz.

378 Al-i imran, 3/113-115; A’raf, 7/35.

379 Ra’d, 13/22.

380 Stra, 42/22-23.

381 Taberi, Cami’u’l-Beyan, VII, 131, XII, 406; Matiridi, Te vildatiil-Ku ran, 1V, 413; Fahriddin RAaz1,
Mefitihu’lI-Gayb, VIII, 334, XIV, 235; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, 11, 91, 1ll, 368; Seyyid
Kutub, FT Zildli’l Kur’dn, 863; Komisyon, Kur’dn Yolu I, 413.

382 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XVI, 422; Matlridl, Te’vilat’iil-Ku'ran, V1, 332; Zemahseri, el-Kessaf, 1,
526; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIX, 35; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘Azim, 1V, 387; Mevdud?,
Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 521; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1333; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 260.

383 Matiiridi, Te'vilat’iil-Ku’ran, 1X, 122; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 596; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, V1, 187; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 238-239; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 643.
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Peygamber bir hadisinde “Bana iimmetimin haywr ve ser biitiin amelleri arz edildi. Lyi
amelleri arasinda rahatsizlik veren bir seyin yoldan atilmasi da vardi. Kotii amelleri
arasinda yere gomiilmeden mescide buwrakilmis tiikiiriik de vard:.”*® buyurmustur.
Hadisten anlasilacagi tizere Muisliman; insanlara zarar veya rahatsizlik veren bir
durumla karsilastiginda gormezden gelerek hayatina devam etmemeli, o durumu
giicliniin yettigi nispette diizeltmeye ¢aligmalidir. Toplumun diizeni ve ¢evre temizligi
agisindan ¢ok &nemli diisturlar barmdiran bu hadis Islam dininin temizlige ve sosyal
duzen icerisinde bilincli bir birey olmaya ne kadar 6énem verdiginin gostergesidir.
Nitekim islam dininin olusturmak istedigi insan profili sadece insanlara degil canli ve
cansiz tim varliklara kars1 sorumlulugunu bilir, gérevlerini yerine getirir, herhangi bir
olumsuzluga kars1 kayitsiz kalmayip diizeltmek igin gayret gosterir. Insanlarm ve

diinyanin 1slahin1 saglamak adina kurulan tiim sistemlerin olusturmak istedigi diizeni,
Islam’mn birgok ayet ve hadiste ayrintilarina kadar emir veya tavsiye etmesi bu dinin
evrenselligini ve tim diinya diizen sistemleri arasinda en miikemmeli oldugunu

gOstermektedir.

Salih bir kul olmak isteyen insan cevresine iyilik yapmaktan, kétiltkleri ortadan
kaldirmaya ¢aligmaktan geri durmamali, buldugu her firsati degerlendirmeye
calismalidir. Allah niyeti boyle olan bir kulun karsisina sayisiz firsatlar ¢ikarmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Allah hayrimi diledigi kulu salih amel
islemeye muvaffak kilar*®® buyurmustur. Yani eger kisi Allah’m rizasim kazanmaya
layik olursa, niyetini ve kalbini bu yonde kullanmaya calisirsa Allah onun hayrini diler
ve bu hayra layik olabilmek i¢in de Oniine sayisiz salih amel isleme firsati c¢ikarir.
Allah’in kulunun salih amelde bulunmasina yardim etmesi muhakkak ki O’nun
rahmetindendir. Ciinkii kisi diinyadaki tiim hayirlar1 iglese de ebedi saadet yurdu olan
cennete Allah’in rizasini kazanarak girmeye layik olamaz. Allah’in kuluna firsat vererek
karsiliginda fazliyla muamelede bulunmasi rahmetinin tecellisidir. Bu firsatlari
degerlendirerek salih bir kul olan kul ise ebedi saadet yurdu olan cennete girmeye
Allah’m liitfuyla hak kazanacaktir.

384 MUslim, Sahith, I, 390, no: 553.
35 Tirmizi, Stnen, 1V, 450, no: 2142; Tirmizi bu hadise sahih demistir. Elbani’nin goriisii de ayni
yondedir.
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Salih kullar, “kalict olan iyi davranislar yaparlar. % Ayetlerde “bakiyyetii’s-
sélihat” seklinde gegen ve “kalici sdlih ameller” olarak terciime edilen davranislarin
diinya hayatinin siisii olan mal ve evlattan daha hayirli oldugu vurgulanmaktadir.
Diinyada bulunan ve kisinin imtihan edilmesine vesile olan biitiin giizellikler fanidir.
Ebedi hayata fayda saglayacak olan ise bu diinyada yapilan kalic1 iyiliklerdir. Bir bagka
ayette ylce Allah “Sizi bize yaklastiracak olan ne servetiniz ne eviatlarmizdir. Ama
diinya ve ahiret igin salih amel isleyenler baska, yaptiklarina karsilik onlara kat kat
miikafat vardir. %" ayetiyle kisiyi kurtaracak olan yegane seyin salih ameller islemek
oldugunu buyurmaktadir. Miifessirler ayette gecen salih amellerin ne oldugu konusunda
ihtilaf etmistir. Bazilar1 bes vakit namaz oldugunu soOylerken bazilar1 da Allah’t
zikretmek oldugunu sdylemistir. Kabul edilen genel goriis ise Allah rizasi igin yapilan
ve Allah’1 bilmeye, sevmeye ve O’na hizmet etmeye vesile olan her s6z ve is salih
amellerdendir ve hem sevap bakimindan hem de netice bakimindan daha hayirlidir.3%8
Said b. Museyyeb ise ayetteki “bakiyyetii’s-salihat” ifadesi ile kastedilen baki kalacak
salih amellerin kulun “Allahu ekber, Siibhanallah, Elhamdulillah, Lailahe illallah,
Lahavle veld kuvvete illa billah” demesi oldugunu belirtmistir.3® Netice olarak kisinin
yapacagi dini ve ahlaki degerlere uygun her is ve gilizel davranig salih amel olup

yapildig1 takdirde kiginin ebedi olarak kurtulusuna vesile olacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Uc sey oliiyii mezara kadar takip eder;
ikisi geri doner, biri kalir. Ailesi, mali ve ameli onu takip eder. Ailesi ve mali geri
déner, ameli kalr.”*° buyurarak bu dinyada iken ahiret yurduna yatirim yapacak
sekilde yasamanin yani salih amellerle dmrii giizellestirmenin onemine dikkat ¢cekmistir.
Hz. Peygamber bir¢ok hadisinde ashabi aracilifiyla tiim Miisliimanlar1 uyararak
“...Salih ameller islemede acele edin...”*°* buyurmus, diinya nimetlerine dalmayp,

ans1zin gelebilecek 6liime karst hazirlikli olmayi tavsiye etmistir.

386 Kehf, 18/46; Meryem, 19/76.

387 Sebe’, 34/37.

3% Taberi, Cdami’u’l-Beyan, XVIII, 31-36, 244-245; Matiridi, Te’vildat’iil-Ku'ran, VI, 176-177, 255;
Zemahseri, el-Kessdf, 11, 726, 111, 38; Fahriiddin Razi, Mefitihu I-Gayb, XXI, 467-468, 562; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, V, 145-148, 229; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1484, 1518; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 111, 477-478, 524-525.

389 Malik b. Enes, Muvatta, 11, 294, no: 715.

390 Buharf, Sahth, VI1II, 107, no: 6514; Mislim, Sahth, 1V, 2273, no: 5.

391 Mslim, Sahih, I, 110, no: 186; Tirmizi, Stinen, 1V, 552, no: 2306; Tirmizi bu rivayete hasen garip
demistir. Elbani ise zayif oldugunu belirtmistir.
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Salih bir kul ne kadar giinah islerse islesin, Allah’in verdigi nimetlere karsi ne
kadar nankorliik yaparsa yapsin; imanini koruyarak tovbe etmeli, Allah’tan {imidini
kesmemeli ve “Dogru yolda sebat etmelidir.”** Guinahkar kulun tovbesinin sozde
olmamas1 salih amel islemedeki kararliligina ve bu yoldaki istikrarina baglidir.>%
Ayetten de anlagilacagi lizere dogru yolda sebat etmek salih amel islemekten daha st
bir mertebe olup séalih amel islemedeki kararlilig1 ve siirekliligi ifade etmektedir. Bu
sebeple de salih bir kul olmak isteyen miimin dogru yolda sebat etme 6zelligine sahip

olmalidir.

Hz. Peygamber, kendisine sorulan “Allah katinda en sevimli amel hangisidir?”
sorusuna “Az da olsa devamli olandir.”*°* buyurarak inananlarin amellerine azim ve
kararlilikla devam etmelerini tavsiye etmistir. Hz. Peygamber’in bu tavsiyesini sadece
ibadetlerde degil giinliik yasamda insanlarla iligkilerde de esas almak gerekmektedir.
Zira Muslimana hal ve hareketlerini sahsi ¢ikarlarina gore belirlemeden, her durumda
olgiilii ve tutarli olarak hareket etmek yakigsmaktadir. Musliman basina gelen herhangi
bir zorluk, bela veya musibette dogru bildigi esaslardan vazge¢memeli; azim, kararlilik
ve sabirla dogru bildigi yoldan dénmemelidir. Bu ugurda basarili olabilmek icin de
“Rabbimiz! Bizi sabwrla donat, bize sebat ver ve inkarci topluluga karsi bize yardim
et.”®% duasini dilinden diisiirmemelidir. Toplum iginde bu sekilde hareket edip halkin
guvenini kazanan bir Mdusliiman, inanan-inanmayan herkese Islam’in ilkelerinin

miikemmelligini gostererek s@lihlerden olacak ve Allah’in rizasini kazanacaktir.

Furkan sdresinde kullukla mesgul olanlarin “Rahman’in has kullar1” seklinde
nitelendigi 63. ayet ve devamindaki on ayette silih bir kulda bulunmasi gereken
Ozellikler siralanmustir. Bu 6zelliklerden biri de “kendilerine sozlii satasanlara esenlik
dileyip, bos ve faydasiz davranislarla karsilastiklarinda vakarla gecip gitmeleridir. %%

Yani cahiller kendilerine laf attig1 zaman onlarin seviyesine diiiip tartisarak vakitlerini

392 Taha, 20/82.

398 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, XVIII, 347-348; Matluridi, Te'vilat'iil-Ku'rdan, VII, 298; Zemahseri, el-
Kessdf, 111, 80; Fahriiddin Razi, Mefditihu’I-Gayb, XXII, 82-84; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V,
271-272; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 263; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1542; Komisyon,
Kur’dan Yolu, 111, 548.

394 Muslim, Sahih, 1, 541, no: 216.

3% Bakara, 2/250; Al-i imran, 3/147.

3% Furkan, 25/63, 72.
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ve emeklerini bosa harcamayip gereksiz davranislarda bulunmamalaridir.®®’ Burada
cahillik ile akilsizlik, ahldksizlik ve edepsizlik kastedilmistir. Cahillerin bu
davraniglarina kars1 salih kul siikiinet ve selameti saglamak adina onlara karsilik
vermeyip “selametle” diyerek oradan uzaklasir. Boyle yapmasinin sebebi elbette
korkaklik ya da caresizlik degildir aksine ahlak, edep ve onurunu korumak icindir.
Toplumun bu denli bozuldugu bir devirde kisinin giinah, isyan ve kiifiir i¢eren
durumlarla karsilasmasi fazlasiyla muhtemeldir. Boyle bir durumda salih bir kula diisen
gorev; bu ortamlara dalmamak ve hakki tavsiye ederek diizeltemeyecegi sckilde
bozulup dine diyanete satasanlara karsi, onlarin seviyesine diigmeden onurluca o ortami

terk etmektir.3%

Hz. Peygamber (s.a.s) de Miisliimanlara bos ve faydasiz s6z ve davranislarla
mesgul olmamay1 tavsiye etmis; “Bir kimsenin lizumsuz ve bog seyleri terk etmesi iyi
Miisliiman olusundandir.”®*® buyurmustur. Muhakkak ki Miisliiman bir kulun en énemli
vazifelerinden biri de insanlara dogruyu, iyiyi, giizeli anlatmak ve onlarin diinya ahiret
saadeti icin hidayete ermelerine vesile olmaktir.*®® Bu vesile ile inanan kimse tiim
gayretiyle bu gorevi yerine getirmekten geri durmamalidir. Fakat bu gorevi yerine
getirirken kendisine satasanlarla karsilastiginda gereken cevabi vererek gereginden fazla
s0z kavgasmna girmemelidir. Salihlerden olmak isteyen bir Mdusliman bu disturla
hareket ederek toplumda tevazu sahibi ama ayni zamanda vakur bir karaktere sahip

olarak Musliman ahlékina gore hareket etmis olacaktir.

Islam dinine gore iki zit durumlarm hemen hepsinde oldugu gibi israf ve
cimrilikte de orta yolu tercih etmek gerekmektedir. Bu sebeple sélih olmak isteyen
miminler “harcamalarinda israftan ve cimrilikten kagimr, itidalli harcarlar.*°* Israf,
kimi mufessirlere gore mali Allah’a isyan olabilecek durumlarda harcamak; cimrilik ise

Allah’n rizasia uygun yerlerde harcamaktan kaginmak anlamina gelmektedir. Allah’in

397 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIX, 293-295; Matlridi, Te vildt iil-Ku rdn, VIII, 40; Zemahseri, el-Kessdf,
11, 291; Fahriddin R&zi, Mefditihu’l-Gayb, XXIV, 481; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V1, 111;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |ll, 600; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1705; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 148-149.

3% Taber?, Cami’u’l-Beyan, XIX, 313-316; Matlridi, Te vilat’iil-Ku'ran, VIII, 43; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 295; Fahriiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIV, 486; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 118;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |ll, 607; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1707; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 151.

39 Tirmizi, Stinen, IV, 558, no: 2317; Tirmizi bu hadise garib, Elbani ise sahih demistir.

400 Asr, 103/3.

401 Fyrkan, 25/67.
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rizasina uygun olmayan bir iste harcanan bir kurus bile israf olurken Allah’a
yakinlasmak amaciyla harcanan milyarlar israf olmaz. Yine Allah’in hakki olan
durumlarda esirgenen en kiglk miktar da cimrilik olur. Diger baz1 miifessirler ise israf
ve cimrilikten maksadin ge¢im konusunda yapilan harcamalar i¢in oldugunu
sdylemislerdir.**? Buna gére kisinin ihtiyacinin iistiinde liikse kacacak sekilde harcama
yapmast israf; kendini, ailesini ve toplumu temel ihtiyaglarindan mahrum birakacak
sekilde tutucu olup harcamamasi cimriliktir. Islam dininde bu iki tutumdan da uzak olup
orta yolu tutmanin ve Ol¢iilii bir sekilde harcamanin ferdi ve toplumsal hayatin
diizenlenmesi adina gerekli oldugu vurgulanmigtir. Salih bir kulun temel 6zelliklerinden
birinin de dengeli ve Olgiili davranmasi oldugu belirtilerek kisinin bu sekilde

davranmasi tavsiye edilmistir.

Hz. Peygamber cimriligin k&tii bir huy oldugunu vurgulayarak soyle
buyurmustur: “Stkiltk huyundan ka¢imin. Ciinkii sizden oncekiler cimrilik sebebiyle
helak oldu. Bu huy onlara cimrilik emretti hemen cimrilestiler, sila-1 rahimi kesmelerini
emretti hemen kestiler, dogru yoldan cikmay: emretti hemen dogru yoldan ¢iktilar.”*%
Bir baska hadiste ise “diizenbaz, yaptigi iyiligi basa kakan ve cimri asla cennete

girmeyecektir.”*®* buyurarak cimriligin kisinin helakine sebep olduguna dikkat

cekmistir.

Ayet ve hadislerden de anlasilacagi {izere cimrilik Miisliiman ahlakiyla asla
bagdasmayan bir huy olup, toplumsal bilince sahip bireyler yetistirmek isteyen Islam
dininin de tamamen kars1 ¢iktig1 bir olgudur. Bu da kisinin sadece kendini diisiinerek
bencilce hareket etmesine, ailesine, cevresine ve ihtiyag sahiplerine karsi eli siki
olmasina miisaade etmeyen Isldm’in toplum diizeni i¢in en iyi sistem oldugunu bir kez

daha gozler 6nline sermektedir.

Insan hayatmin dokunulmazligi islam dininde asil hiikmiindedir. Oldiirmenin

haramlig1 ebedi ve gegerli olan hiikiimdiir. Kisinin canina ancak Islam hukukunun cevaz

402 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIX, 298-302; Matlridi, Te vilat iil-Ku rdan, VIII, 41; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 293; Fahriiddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXIV, 482; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 112;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |ll, 601; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1706; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 149.

403 Eb(i Davad, Stinen, 11, 133, no: 1698; Bu rivayet Elbani’ye gore sahihtir.

404 Tirmizf, Stinen, 1V, 343, no: 1963; Tirmizi bu rivayete hasen garip demistir. Elbani ise zay1f oldugunu
belirtmistir.
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verdigi istisnai durumlarda — kisas, savas, irtidad vs.- midahale edilebilir.*®® Allah’in
koydugu oOlgiilerden uzaklasarak yozlasan gilinimiiz toplumunda insanin can
giivenliginden endise etmeden, her an her yerde Oldiiriilme ihtimalini diisiinmeden
yasamasi neredeyse imkansiz hale gelmistir. Oysa huzur ve giivenligin esas alindigi
Islam dini, birgok medeniyetin saglayamadig1 yasamsal dzgiirliigii saglamak adina net
kurallar koymus ve cana kiymayi1 en biiyiik giinahlardan sayarak cezasinin her iki
diinyada verilecegini ifade etmistir. Bu baglamda Islam dininin olusturmak istedigi ideal
insan tipi olan salih kullar ayette de belirtildigi gibi “Allah’in dokunulmaz kildigi insan
hayatina haksiz yere kiymazlar.”*® Sélih bir Misliman; birinin canina kiymanin
Allah’in yetkisine miidahale oldugunun bilincinde olarak yaratilmiglarin g¢ogundan

{istiin kilinan*®’

insan hayatina zarar vermekten kacinir.

Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Miimin, haram bir kani dokmedikge sdlih
amellerde kogsmaya devam eder. Ama haram bir kan dokerse haywr yolundaki ilerlemesi
kesilip sona erer.”* buyurarak haksiz yere bir cana kiymanin salih amel islemeye mani
olacagini bildirmistir. Ayet ve hadislerde siddetle yasaklanan adam o&ldiirme, her
Miisliimanin 6zellikle de salih olmak isteyenlerin uzak durmasi gereken fiillerdendir.

Giintimiiz diinyasinda kendi ¢ikarlart ugruna géz kirpmadan insanlarin canina
kiyabilenler, Islam toplumunu barbar ve siddet yanlis1 olarak gostermeye calismaktadir.
Oysa Islam ahlakini hakkiyla yasayan bir toplum; degil insan can1 en kiiciik bir bocege
bile zarar vermekten kaginir. Insan canimi kutsal sayan ve siddetin her tiirliisiine kars1
¢ikan IslAm’mn diinyada yanlis taninmasinin en biiyiik sebebi; onu hakkiyla yasamayan,
kendi c¢ikarlarina dini alet ederek Miislimanlar1t yanina c¢ekmek isteyen sozde
Miisliimanlardir. Bu durumda toplumda bulunan salih Miisliimanlara diisen en 6nemli
gorev; Islim’n dogru bir sekilde anlasilmasi igin gayret etmek, Islam dininin evrensel

ilkelere sahip olan 6ziinii yagayarak ve anlatarak tiim diinyaya gostermektir.

Toplumsal diizeni bozan, ahlaki ¢okiintilye sebep olan ve islam dininde kesin

olarak yasaklanan suclardan biri de zinadir. Islim dini zinanin her tiirliisiine kars:

405 Taberi, Cami’u’l-Beyan, X1X, 303-307; Matlridi, Te vilat iil-Ku rdan, VIII, 42; Zemahseri, el-Kessaf,
11, 293-294; Fahriddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXIV, 483, Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, VI,
114; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 602; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1705; Komisyon, Kur’dn
Yolu, 1V, 149-150.

406 Fyrkan, 25/68.

407 fsra, 17/70.

408 Ep(1 Davad, Stinen, 1V, 104, no: 4270.
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ctkmis, salih olmak isteyenlerin “zinadan kaginmasi %

gerektigini vurgulamistir.
Kur’an-1 Kerim’de kisinin bedensel arzularimi gidermek i¢in haram yollara bagvurmasi
sirk ve cana kiyma ile bir tutulmus bunlar1 yapanlarin cezalarinin kat kat arttirilacagi
bildirilmistir.*® Hz. Peygamber ise “Zinakdr, zina ederken miimin olarak zina
etmez. ”™! buyurarak zina yapan kisinin imaninin tehlikeye girdigini bildirmistir. Bu
sebeple salih bir kulun, giiniimiiz toplumunda Allah’a ortak kosma ve adam 6ldiirme,
dinden ¢ikma kadar biiyiik bir giinah oldugu fark edilmeyen zinanin toplumsal ahlakin

Oliimiine sebebiyetinin farkinda olmas1 gerekmektedir.

Islam dininin Miisliiman olan herkese yasakladig1 toplumun diizenini bozan
davranislardan biri de yalan sdylemek ve yalan yere sahitlik etmektir. Birgok ayet*2 ve
hadiste*®® yasaklanan yalan salih kul olmak isteyen birinin 6zellikle uzak durmasi
gereken bir davranigtir. “Salih bir kul hicbir durumda yalan sdylemeyecegi gibi yalan
yere de sahitlik etmemelidir.”*** Miifessirler yalan yere sahitligi genel olarak gercegi
gizleyerek yalani dogru ¢ikarmak adina sahit olmak seklinde anlamislarsa da Allah’a
ortak kogmak, sarki sOylemek, yalancilarin mekanlarinda bulunmak gibi anlamlara
geldigini ifade edenler de olmustur.*® Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “biiyiik
glinahlarin en biiyiiklerinden birinin de yalan soylemek ve yalan yere sahitlik
yapmak***® oldugunu bildirmis, yalan konusunda iimmetinin hassas olmasimi tavsiye
etmistir. Yalanin desteklenmesi ya da yalan tizere kurulmus mekénlarda bulunulmasi
yapilan kotii isleri desteklemek anlamma geldiginden; Islim’da yalan yere sahitlik
toplumsal diizenin saglanmasi adina yasaklanmis ve bilyiik giinahlardan sayilarak salih

kullarin uzak durmasi gerektigi ifade edilmistir.

409 Fyrkan, 25/68.

410 Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, XIX, 303-307; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 293-294; Fahriiddin Razi,
Mefatihu’[-Gayb, XXIV, 483; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V1, 114; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l
Kur’dn, 1706; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 150.

411 Buharf, Sahth, VII, 104, no: 5578.

412 Hac, 22/30; Casiye, 45/7; Kalem, 68/10.

413 Byharf, Sahth, VIII, 25, no: 6094, 6095, 6096; Mislim, Sahth, 1V, 2011; no: 2605.

414 Furkan, 25/72.

415 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XI1X, 313-315; Matlridi, Te vilat iil-Ku rdan, VIII, 43; Zemahseri, el-Kessaf,
11, 295; Fahruddin Razl, Mefdtihu’l-Gayb, XXIV, 485-486; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, VI,
118; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 111, 606-607; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 1707; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 1V, 151.

416 Buhari, Sahih, VIII, 4, no: 5976.
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Salih kullar, “Ne biisbiitiin ne de kismen haksizhiga ugramaktan korkmaz,**’

haksizliga ugratildiklarinda ise kendilerini savunurlar.”*'® Kiyamete dair tasvirler,
mahserdeki sualin zorlugu ve insanlarin durumu anlatildiktan sonra Taha sOresi 112.
ayette diinyada iken salih amel isleyenler ile Allah’in rizasina uygun davrananlarin;
dehsete diismeyip Allah’in adaletine giivenerek yaptiklarimin karsiligimi haksizliga
ugramaksizin tam olarak alacaklarmdan emin olduklar1 bildirilmistir.*’® Bu diinyada
iken hak yemeyen ve zulmetmeyen salih kul ahirette Allah tarafindan yaptiginin daha
miilkemmeli ile karsilasacak ve haksizliga ugramaktan korkmayacaktir. Suara sdresinin
227. ayetinde ise sairlerin hakki savunmak adina edebi yeteneklerini bir kili¢ gibi
kullanip, hicvedenlere karst hem kendilerini hem de Islam dinini savunmalari
istenmistir.*?* Dolayisiyla diinyadaki haksizlik karsisinda Miisliimana yakisan davranis,
haksizliga kars1 korkusuzca durmak ve hakkini aramaktir. Salih olmak isteyen bir kul da
elindeki bir hakki gasp edildiginde miicadele etmeli, korkup geri durmamali, gii¢siiz
duruma diismemelidir.

Miisliimanlar Allah yolunda baslarina gelen her tiirlii sikinti ve musibete
sabredip isyan etmemelidir. Salih bir kul gerek Allah’a itaat konusunda gerekse Islam
dinini Ozgiirce yasayabilecek bir ortam olusturma konusunda karsilasabilecegi
zorluklara katlanip sabretmelidir ve davasindan donmemelidir. Bu sebeple salih kullarin
sahip olmasi gereken en oOnemli o&zelliklerden biri de “stkintilara katlanip,**
birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etmeleri ”#?? olmalidir. Nitekim Ankeb(t sdresi 58 ve
59. ayetlerde dinleri ugruna vatanlarindan hicret edenlerin, misriklerin iskencelerine ve

hak yolunda her tiirlii sikint1, musibet, mesakkate katlananlarin, glinahlardan uzaklagma

417 Taha, 20/112.

418 Suara, 26/227.

419 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 379-380; Matiridi, Te vilat’iil-Ku'rdan, VII, 313; Zemahseri, el-
Kessdf, 111, 89; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXII, 103; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘Azim, V,
280; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |1, 277; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1547; Komisyon, Kur’dn
Yolu, 111, 555-556.

420 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIX, 418-420; Matlridi, Te vilat iil-Ku rdan, VIII, 94; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 345-346; Fahriddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXIV, 539; Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azim, V1,
160; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1V, 83; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1743; Komisyon, Kur’'dn
Yolu, 1V, 180-181.

421 Ankeb(t, 29/58-59.

422 Asr, 103/3.
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ve emirleri yerine getirme konusunda sabredenlerin cennetle mikafatlandirilacagi

bildirilmisgtir.423

Kur’an-1 Kerim’in en kisa surelerinden biri olmasina ragmen anlam itibariyla
fazlasiyla derin ve 6zlii olan Asr slresinde ise iman edip salih amel isleyerek birbirine
hakki ve sabri tavsiye etmeyenlerin hiisranda oldugu asra yemin edilerek etkili bir
sekilde ifade edilmistir. IslAm dini, insanin Allah’a inanip ferdi olarak salih ameller
yapmasini yeterli gdrmemis baskalarma da hakki yani bir olan Allah’1, Islam’1, iyilige
daveti, kotiiliikten uzaklastirmayi, nasihati kisacasi kisinin ahirete yonelik kazancina
vesile olacak her tiirlii hayri tavsiye etmesini emretmistir. Gerek bu hayirlar1 kazanirken
gerekse diinya hayatinda karsilasabilecegi her tiirlii sikinti, bela ve musibete karsi isyan

etmeyip sabirli olmasini istemistir.*?*

Hz. Peygamber (s.a.s) de bircok hadisinde sabrin Onemine deginmis ve
“Insanlarla bir arada yasayip onlarin eziyetlerine sabreden miimin, insanlarla bir
arada yasamayp onlarin eziyetlerine sabretmeyen miiminden daha biiyiik sevaba nail
olur.”*® buyurarak toplumdan uzaklasmayip yasanan sikintilari sabirla gogiisleyerek
bas etmenin Allah katinda daha degerli oldugunu vurgulamistir. Bir baska hadisinde ise
“Kim sabrederse, Allah ona dayanma giicii verir. Kimseye sabiwrdan daha haywrli ve
daha genis bir ikram verilmemistir.”*?® buyurmus ve sabrin kisinin sahip olabilecegi en
bliyiik ikramlardan oldugunu dile getirmistir. Ayet ve hadislerde 6neminden bahsedilen
sabir her kulun sahip olmasi gereken bir haslettir. Her ne kadar toplum i¢inde basa gelen
sikintilara  katlanmak, insanlarin ozellikle Miislimanlara kargt yaptigi zuliim ve
iskencelere dayanmak c¢ok giic olsa da Miisliimanlar sabretmekten ve bu zuliimleri
durdurmak i¢in elinden gelen gayreti sarfetmekten geri durmamalidir. Salih kul da
ahirette hiisrana ugramamanin en énemli sartinin bireysel olarak kurtulusa ermek icin

cabalamak degil; toplumlarin 1slahin1 saglamak, kendi icin sevip istedigi bir seyi

423 Taberl, Cami’u’l-Beyan, XX, 57; Maturidi, Te vildt’iil-Ku rdn, VIII, 240; Zemahseri, el-Kessaf, I,
461-462; Fahriiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV, 71; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dni’l-‘Azim, VI, 262;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 268; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1829; Komisyon, Kur’dn Yolu,
1V, 262-263.

424 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XXIV, 589-591; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 794; Fahriddin Razi, MefaitihuI-
Gayb, XXXII, 279-282; Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘Azim, VI, 456; Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’dn, VI,
226-228; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 2151; Komisyon, Kur’dn Yolu, V, 640-641.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX, 64, no: 5022; ibn Mace, Stnen, Il, 1338, no: 4032; Bu rivayet
Elbani’ye gore sahihtir.

426 Muslim, Sahih, 11, 729, no: 1053.
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bagkalar1 i¢in de isteyip onlara tavsiye etmek oldugunu bilmeli ve bu dustura gore

yasamalidir.

Salihlerden olmak isteyen insanlarin tasimasi gereken 6zellikler arasinda ayet ve
hadislerde belirtilen “gurura kapilarak insanlara burun kivirmaz, bébiirlenerek

421 yiiriiyiiglerinde 6l¢iilii olur, seslerini yiikseltmezler.”*?® Ozellikleri de

yurumez,
bulunmaktadir. Gurur ve Kibir toplumda gorilen en biyuk hastaliklardandir. Ayetlerde
Ozellikle dini veya diinyevi anlamda kendisi kemale ermis olup baskalarinin da
kemaline vesile olmaya calisanlarin gurura kapilarak insanlardan yiiz ¢evirmesi, toplum
icinde saygi ve deger bekleyerek burnu havada yiiriimesi yasaklanmistir.*?® Boyle
davrananlarin toplumda sevilmeyeceginin yani sira Allah’in da sevmeyeceginin
bildirilmesi IslAm’in insan onuruna verdigi 6nemi gostermektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s) de “Miisliiman kardesini kiiciik gormesi kisive kotiiliik olarak yeter.*®
buyurarak kibrin insanin kalbini karartacak en biiyiik kotiliklerden oldugunu
vurgulamigtir. Bir baska hadisinde ise bdbilirlenmenin kotiiliigline isaret ederek
“Insanlarin kendisi icin ayaga kalkmasindan hoslanan kimse cehennemdeki yerine
hazirlansin.”*! buyurmustur. Islam dini; gurur, kibir, riya, gosteris gibi insanlari
asagilayici ve siniflandirict 6zelliklere sahip kisileri siddetle kinayarak bu 6zelliklerin
Islam ahlaki ile asla bagdasmadigini birgok kez dile getirmistir. Salih bir Miisliimana

yakisan ise insanlar1 kiiglimsemeyip, tevazu ve algakgoniilliiliikle hareket etmektir.

Kisinin yiiriiyiisinde 6lculi olmasi*®

ile hizli veya yavas degil de orta hizda
yiirlime kastedilmemistir. Zira kisinin isi oldugu durumda hizli yiiriimesinin ya da keyfi
bir durumda yavas yiiriiyerek gezinti yapmasinin kerih goriilmesi Kur’an tslubuna ve
mantia aykiridir. Bir 6nceki ayette bobiirlenerek yliriimenin yasaklanmasinin ardindan

kisinin kendini fazla tevazu ve takva sahibi gibi gostererek yavas ve 6lgiin bir sekilde de

427 | okman, 31/18.

428 Furkan, 25/63; Lokman, 31/19.

429 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XX, 143-144; Matlridl, Te vilat iil-Ku 'ran, VIII, 308; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 497-498; Fahriiddin Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXIV, 586-587, Ibn Kesir, Tefsiri 'I-Kur 'ani’l- ‘Azim, V1,
203; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 331; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1852; Komisyon, Kur’dn
Yolu, IV, 311.

430 Muslim, Sahth, 1V, 1986, no: 2564.

431 Eb(1 Davad, Stinen, 1V, 358, no: 5229; Bu rivayet Elbani’ye gore sahihtir.

432 |_Lokman, 31/109.
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yiiriimeyip iki asir1 u¢ arasinda orta bir halde yiiriimesi kastedilmektedir.*®® Hz.
Peygamber (s.a.s) her konuda oldugu gibi bu konuda da insanlara 6l¢iilii olmay1 tavsiye
etmis ve “Allah bana miitevazi olup birbirinize karsi oviinmemenizi, birbirinize karsi
haddi asan davramslarda bulunmamamizi vahyetti.”*** buyurmustur. Salih bir kula
yakisan kibir ve tevazu gosterisinden uzak asil ve miitevazi bir tavir sergilemektir. Yine
salih bir kul konustugunda sesini ortama ve duruma gore ayarlamali asir1 sert ve kaba

bir konusma tonundan kaginmalidir. Ayetin®®®

sonunda hiddet, bagirt1 ve kabalik igeren
bir sesle konusma, seslerin en ¢irkini olan eseklerin sesine benzetilerek bu davranis
miibalagali bir sekilde kinanmig ve Allah’in bu davranisi sevmedigi ifade edilmistir.
Zikredilen ozellikler dikkate alindiginda islam ahldkina uygun yasayan salih bir
Miisliimanin sahip oldugu bu ozellikler tiim diinyada kabul edilen evrensel degerlere
uygun olan ve ahlaki 6l¢iilere gore yasamak isteyen herkes tarafindan yapilmasi tavsiye
edilen Ozelliklerdir. Giniimiizde Miisliimanlara diisen en &nemli vazife Islam’in

evrenselligini ve kusaticili§ini tim diinyaya gdstermek olmalidir.

Salih bir kulun sahip olmasi gereken diger bir haslet ile adaletli olup “ortaklik
iliskileri olanlara haksizik etmemesidir.”**® Kur’an-1 Kerim’de Hz. David’un
kissasinin anlatildig1 ayetlerde ortak bir is yapan kisilerin nefislerine uyarak kendi
cikarlarim1 saglamak adina ortaklarina haksizlik yaptiklari bildirildikten sonra ancak
iman edip salih amel isleyenlerin bdyle yapmayacag: ifade edilmistir.**” Salih kulun asil
amact yaptigr tim islerde ve kurdugu tiim iligkilerde Allah’in rizasina nail olmak
oldugundan anlagmazliklara diisiip haksizlik yapmas: diislinlilemez. Ayetin devaminda
ortaklarina haksizlik etmeyen salih kullarin azlig1 belirtilerek kisinin kendi aleyhine bile

olsa adaletten yana davranmasinin 6nemine ve giicliigline vurgu yapilmistir.

Yuce Allah; ahiretteki mikafatlarin 6niine gecirmedigi, adalet ve giivenden

ayrilmadigi stirece Miisliimanlarin riziklarini temin etmesi i¢in yeryizinde ¢alismasini

433 Tabert, Cami’u’l-Beyan, XIX, 293-295, XX, 145-147; Matlridi, Te’vilat’iil-Ku'ran, VI, 308;
Zemahseri, el-Kessdf, 111, 291, 497-498; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXIV, 480-481, 586-587,; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, VI, 110-111, 203; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 331-332; Seyyid
Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1852; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 311.

434 Mislim, Sahth, 1V, 2198, no: 2865.

435 | okman, 31/19.

436 Sad, 38/24.

437 Taberf, Cami 'u’l-Beyan, XXI, 179-181; Maturidi, Te vilat iil-Ku rdn, VI, 618; Zemahseri, el-Kessdaf,
1V, 87; Fahruddin Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, XXVI, 383-385; Komisyon, Kur’dn Yolu, IV, 504-505.
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ve ticaret yapmasimni mesru gdrmiis,**® ticaret yaparken uyulmasi gereken diisturlart
aciklamistir.*®® Kisinin her iste oldugu gibi ticarette de haksizlik yapmasi, adaletten ve
giivenden uzaklasmasi, insanlar1 kandirarak kendi ¢ikarlarini gozetmesi Miisliman
ahlakiyla bagdasmayan bir durumdur. Toplumsal degerlere asir1 dnem veren Islam
dininin ticarette giiven duygusunu zedeleyecek davraniglara g6z yummasi

diisiiniilemeyeceginden Miisliimanlar bu konuda kesin bir sekilde uyarilmistir.

Hadislerde de ticaretle ugrasan Miisliimanlarin sahip olmasi gereken ahlaki
Ozelliklere deginilmistir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Giivenilir ve dogruluktan
ayrilmayan ticaret ehli; peygamberler, siddiklar, sehidler ve slihlerle beraberdir.**
buyururken bir baska hadiste “Kiyamet giinii tiiccarlar giinahkarlar olarak
diriltileceklerdir. Ancak Allah’tan korkanlar, iyilik yapanlar ve dogruluktan
ayrilmayanlar miistesna. ”*** demistir. Ticaret ehlinin diiriist olmas1 gerektigine dair bir
diger rivayet ise Hz. Peygamber’in pazarda bir yiyecek ¢uvalina elini daldirmasi, elinin
1slanmas1 ve saticinin yagmur islatti demesi lizerine “Bu yaslig: tiste getirip herkesin
gormesini saglayamaz miydin? Bizi aldatan bizden degildir.”*** hadisidir. Goriildiigii
lizere saticinin malindaki kusuru gizlemesi, miisteriye kars1 seffaf olmamasi agir bir
sekilde kinanmig, bu davranisin Misliiman ahlékiyla ortiismedigi dile getirilmistir.
Ticaretle alakali diirist ve gilivenilir olunmasi gereken bir diger husus ise borg
O0demedir. Kisi birinden borg¢ aldig1 zaman borcunu zamaninda ve eksiksiz olarak geri
6demekle yukumliddr. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber “Sizin en haywrliniz borcunu
en iyi sekilde 6deyendir. ”**® buyurarak Miisliimanlar1 bor¢ konusunda da hassas olmaya
tesvik etmistir. Toplumsal bir diizen igerisinde yasayan her insanin sahip olmasi
gereken Ozelliklere cok 6nem veren islam dini, bu konudaki emir ve yasaklara dikkat
eden Misliimanlarin sélihlerden olacagini, bu diinyada giivenilir olarak iyilikle

anilacagini ve cennette de iyi mertebelere sahip olacagini bildirmistir.

438 Bakara, 2/198; Nis4, 4/29, Tevbe, 9/24; Cuma, 62/10-11.

439 Bakara, 2/282; Mutaffifin, 83/1-3.

40 Tirmizl, Sunen, III, 507, no: 1209; Tirmizi bu rivayete hasen demistir. Elbani ise zayif oldugu
gorisiindedir.

41 Tirmizi, Stinen, 11, 507, no: 1210; Tirmizi bu rivayete hasen sahih demistir. Elbani ise zayif oldugu
gorislindedir.

42 Muslim, Sahih, 1, 99, no: 102; Tirmizi, Stnen, 111, 598, no: 1315; Tirmizi bu rivayete hasen sahih
demistir. Elbani de sahih oldugu goriisiindedir.

443 Buhari, Sahth, 111, 99, no: 2305; Mislim, Sahth, 111, 1224-1225, no: 118, 120.

88



Salih kullar “yeryiiziinde fesat ¢ikarmazlar.”*** Ayette yeryiiziinde bozgunculuk
cikaran, Allah’in emir ve yasaklarina uymayan, her tiirlii giinaha ve pislige batmaktan
imtina etmeyen fasiklarla, Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in diinya hayatinin
nimetlerinden ve guzelliklerinden vazgecen, her tirli musibet ve belaya katlanarak
iyilik etmeye devam eden salih kullarin asla bir olmayacagi ifade edilmistir. Ugradiklar
haksizliklara ve yasadiklari imtihanlara ragmen yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmayan
salih kullarin mukafatlarin1 fazlasiyla alacaklart bildirilerek ilahi adaletin her seyin
tistiinde oldugu vurgulanmustir.**® Salih kullar halk i¢indeki fesat ve bozgunculara kars
toplumun 1slahi i¢in ¢alisir, yikici degil yapict olur, barisi tesis etmek i¢in cabalarlar.
Hz. Peygamber bir hadisinde “Size oructan, zekdttan, sadakadan daha faziletli bir amel
haber vereyim mi? Evet denilince, O ki kisinin arasini diizeltmektir, iki kisinin arasini
bozmak (ise usturamn kili kazidigi gibi dini kokiinden soken) bir kaziyicidir.**
buyurarak fesatligin kotiiliigiine, 1slah ediciligin de iyiligine isaret etmistir.
Mislimanlar Islam’mn  miikkemmelligini tiim diinyaya yasayarak ve anlatarak
gosterebildiginde ve toplumun birli§ine ve diizenine bu kadar ¢ok 6nem veren Islam

dininin ilkelerine gore hareket edildiginde diinyada evrensel ahlaki diizenin saglandig

gorulecektir.

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde ifade edilen ve salih bir kulda bulunmasi
gereken Ozelliklerden biri de anne babaya iyi davranmak, saygili olmak, itaat
etmektir.*4” Ahkaf slresi 15. ayette annenin evladini diinyaya getirirken g¢ektigi
sikintilardan bahsedilmis, anne babanin ¢ocuklarinin iizerinde haklari olduguna vurgu
yapilarak c¢ocuklarin da anne babalarina hem bu diinya i¢in hem de ahiret igin iyi
amellerde ve dualarda bulunmalar istenmistir.**® Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Rabbin

hosnutlugu anne babanin hognutluguna baghdir. Rabbin ofkesi ise anne babanin

444 5ad, 38/28.

45 Taber?, Cami u’l-Beyan, XXI, 190; Matiridi, Te vildt iil-Ku rdan, VIII, 622; Zemahseri, el-Kessaf, 1V,
90 Fahriddin Razi, Mefditihu’I-Gayb, XXVI, 388; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 70; Seyyid Kutub, Fi
Zilali’l Kur’an, 2003; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 506-507.

46 Eb(1 Davad, Suinen, IV, 280, no: 4919; Elbani bu rivayetin sahih oldugu gériisiindedir.

47 1sra, 17/23-25; Ankebdt, 29/8; Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.

48 Taberl, Cami’u’l-Beyan, XXII, 111-114; Maturidi, Te vildt iil-Ku rdan, X, 245; Zemahseri, el-Kessdf,
IV, 302-303; Fahriiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIIL, 14; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dani’l- ‘Azim, VI,
257-259; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 350; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 2151; Komisyon, Kur’dn
Yolu, 1V, 712.
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ofkesine baghdir.”**® hadisi kisinin ebeveynlerine kars1 sevgi ve saygili olarak onlarin
rizasini almaya ¢alismasinin 6nemini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in magarada mahsur kalan ti¢ kisiye dair anlattig1 ve magara

450 olarak bilinen hadisin son kisminda ise mahsur kalanlardan biri; ihtiyar olan

kissast
anne babasinin hizmetlerine ¢ok Onem verdigini, onlarin ihtiyaglarint gidermeden
cocuklarinin ve hayvanlarimin ihtiyaglarini karsilamadigini, onlarin uyudugu bir giin
yemeklerini hazir edip uyanana kadar baslarinda bekledigini anlatmis ve “Allah’im bu
yaptigim salih bir amelse ve senin rizani kazanmak i¢in yapmissam bu belay1
basimizdan uzaklagtir.” diyerek niyazda bulunmustur. Bunun iizerine kap1 agilmis ve
magaradan ¢ikabilmislerdir. Hadiste anlatilan kissada da goriilecegi lizere anne babaya
hirmet etmek, onlara ikram ve hizmette bulunmak evladin anne babasina karsi yapmasi
gereken gorevlerdendir ve salih amellerdendir. Kisi hem Allah’in rizasim1 kazanmak
hem anne babasinin duasini almak hem de sélih bir kul olabilmek i¢in bu konuya ¢ok
Onem vermeli, anne babasmin hizmetlerinde kusur etmemelidir. Bu konuda dikkat
edilmesi gereken bir diger husus ise anne babalarin salih ve hayirli bir evlat yetistirmeye
Ozen gostermeleridir. Nitekim salih olarak yetisen bir evlat anne babasi yaslandiginda
onlara sevgi ve saygida kusur etmeyecektir. Hz. Peygamber; “Insan 6ldiigii zaman
batun amelleri ondan kesilir. Fakat sadaka-i cariye, faydalanilan ilim ve kendisine dua
eden salih bir evlat mistesna. "**! buyurarak 6ldiikten sonra da sevap yazilmasina vesile
olan durumlar arasinda hayirli salih evladin varhigii zikretmistir. Kisi; Mislumanlar
icin ¢ok biiylik bir nimet olan bu durumun farkina vararak evlat yetistirmeye ¢ok dnem
vermeli, kii¢iikliigiinden itibaren ¢ocugunun faydali ve hayirli bir evlat olmasi i¢in
gayret sarf etmeli, bu konuda yapilmasi gereken maddi ve manevi hizmetlerden
kaginmamalidir. Boyle yetistirilen bir evlat da salihlerden olacagindan hem anne
babasina karsi iyi davranacak hem de onlarin vefatindan sonra sevap kapilarinin

kapanmamasina vesile olacaktir.

49 Tirmizi, Sunen, 1V, 310, no: 1899; Tirmizi bu rivayete sahih demistir. Elbani de sahih oldugu
goriislindedir.

450 Buharf, Sahih, 111, 91, no: 2272, 1V, 172, no: 3465; Muslim, Sahih, IV, 2099, no: 2743.

451 Muslim, Sahth, 111, 1255, no: 1631; Ebx Davad, Stnen, 111, 117; no: 2880.
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3.2. Salih Olarak Nitelenen Kisiler ve Ozellikleri

Yiice Allah insanlik tarihi boyunca insanlara yol gostermesi ic¢in kitap ve
peygamberler gondermistir. Insanlarin diinyada nasil yasayacaklarma, toplum iginde
sahip olmas1 gereken davranislarin ne olduguna, diinya ve ahiret mutlulugu igin neler
yapilmasi gerektigine dinlerin esas kaynaklarindan ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda
en son indirilen, evrensel ahlaki ilkelere sahip kiyamete kadar bozulmadan siirecek olan
Islam dini; insanlarin tasimasi gereken dzellikleri en miitkemmel sekilde agiklamaktadir.
Son dinin esaslarina uyarak yasayan Musliiman bir kulun; evrensel degerlerin Islam’m
ogretilerinde oldugunu tiim diinyaya gdstermesi i¢in salihlerden olmasi ve belli vasiflara

sahip olmasi1 gerekmektedir.

Bu bolimin bir dnceki bashginda ayet ve hadislerde zikredilen, salih bir kulun
sahip olmas1 gereken 6zellikler tespit edilmistir. Bu baslikta da ayet ve hadislerde salih
oldugu zikredilen kullarin hangi 6zelliklere sahip oldugu incelenecek, bu kisiler gibi

salih olmak i¢in yapilmasi gerekenler belirlenecektir.
3.2.1. Salih Olarak Nitelenen Peygamberler

Muhakkak ki Yiice Allah’in kullarin1 hidayete erdirmesi i¢in gorevlendirdigi
peygamberler; sahip olunmasi gereken tiim vasiflara sahip, dini ve insani agidan keméle
ermis kisilerdir. Icinde bulundugu halkin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayip hidayete
ulastirmak i¢in ¢abalayan peygamberlerin, insanlara agilamak istedigi 6zelliklere sahip
olmamasi diigiiniilemez. Bu bakimdan tiim peygamberlerin salih kullar oldugu, evrensel

ahlaki degerlere sahip oldugu ifade edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin kiminin kiminden tstiin kilindigi, bazisinin
da derecelerle yiikseltildigi bildirilmektedir.**> Tim peygamberler kendilerine verilen
elcilik gorevini eksiksiz yerine getirme, haramlara bulagsmama, iman ve fazilet
bakimindan 6rnek olma, dogruluk, fetanet, ismet, bedenen saglikli olma gibi vasiflara
sahiptir. Ayetlerde belirtilen Ustlinlik her birinin kendine 6zgi ilmi ve manevi
farkliliklarinin - olmasidir. Nitekim yiice Allah; Hz. Ibrahim’i kendisine dost

edindigini,*®*® Hz. M(sa ile konustugunu,*** Hz. Siileyman ve Hz. David’a saltanat ve

452 Bakara, 2/253; Isra, 17/55.
453 Nis4, 4/125.
454 A’raf, 7/143.
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ilim verdigini,*® Hz. isa’y1 babasiz yarattigmni,**®* Hz. Muhammed’i alemlere rahmet
olarak génderdigini®®’ bildirmistir.**® Gériildiigii gibi peygamberlerin, peygamberlige
has temel 6zellikleri bir olmakla beraber hepsinin tek tip bir yasantis1 olmayip farkli
stlinliikleri bulunmaktadir. Yice Allah, peygamberlerin derece derece oldugunu
bildirdigi gibi miiminlerin de peygamberler arasinda ayrim yapmadan hepsine iman
etmesi gerektigini bildirmistir.*® Muminler; tim peygamberlerin Allah tarafindan
gonderilen elgiler oldugunu, Yahudi ve Hiristiyanlarin yaptig1 gibi sadece kendilerine

gonderilen peygamberlere degil hepsine inanmalar1 gerektigini bilmelidir.4%°

Yiice Allah’in insanlara hidayet rehberi olmalari i¢in gonderdigi peygamberler;
iman, itaat, ismet ve fazilet bakimindan insanlarin en istiinii olmalarina ragmen Allah’a
dua ve yakarista bulunmay1 ihmal etmemis, Allah’tan bagislanma ve cesitli giizellikler
dilemislerdir.*®* Peygamberlerden Hz. Ibrahim,*? Hz. Y@suf*®® ve Hz. Siileyman*®* ise
sélihlerden olmak icin Allah’a dua etmislerdir. Peygamberlik, bir kulun dinya
hayatinda sahip olabilecegi en yiikksek mertebe olmasmna ragmen adi gegen
peygamberlerin “...beni sdlih kullarin arasina kat...” seklinde dua etmeleri; salih kul
olup cennete girmenin kiginin yaptigi iyi amellerle degil Allah’in rahmeti ile olacagini
bilmelerindendir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s) de “‘Hi¢ kimse kendi ameli ile
cennete giremez.” buyurmus, ‘Sen de mi ya Resulallah?’ diye sorduklarinda da ‘Evet,
Umulur ki Allah beni rahmeti ile sarmis olsun.”*% seklinde cevap vererek peygamber

dahi olsa kulun Allah’in rahmetine muhtag oldugunu vurgulamustir.*6®

Mufessirlere gore peygamberler salihler arasina katilma duasiyla hem bu

dinyada hem de ahirette iyi insanlarla beraber olmay1 dilemislerdir. Salih kullarin

45 Enbiya, 21/79.

4% Al-i Imran, 3/59.

47 Enbiya, 21/107.

458 Taberi, Cami’u’l-Beyan, V, 378; Zemahseri, el-Kessdf, |, 297; Fahruddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, VI,
521-522; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 135-136, 271-275; 111, 428-429.

459 Bakara, 2/136, 285.

460 Tabert, Cami u’l-Beyan, I, 109; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 195-196; Fahriiddin Razi, Mefaitihu 'I-Gayb,
IV, 71-72; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 135-136.

461 Bakara, 2/128; Hd, 11/47; Isra, 17/80; Enbiya, 21/89.

462 Suara, 26/83.

463 y(isuf, 12/101.

464 Neml, 27/109.

465 Byharf, Sahth, VIII, 98, no: 6463; Muslim, Sahih, IV, 2169, no: 2816.

466 Fahrliddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIV, 549; Mevdudi, Tefhimu I-Kur’dn, IV, 101; Seyyid Kutub, F1
Zilali’l Kur’dn, 1750-1751.
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arasimna katilarak salihlerden olmak, diinyada salih isler yapmakla miimkiindiir.
Peygamberlerin kendi mertebelerinden istiin bir mertebe olarak gordiigi salihlik
mertebesine ulasan kullar; kamil bir salih olup Allah’a higbir sekilde isyan etmez,
gunahlara asla yeltenmezler. Her durumda itidal ve dengeyi koruyarak hareket eder,
asirtya kagmazlar. Bazi miifessirler ise peygamberlerin salihler arasina katilma duasi ile
kendilerinden 6nceki peygamberlerin sahip oldugu mikéfat ve mertebelere ulasarak o
peygamberler gibi salihlerden olmay1 ve onlarin arasia katilmay1 kastettiklerini ifade

etmistir.*¢’

Miisliimanlar yasantilari ile kendilerine 6rnek olan peygamberlerin dualarini da
ornek almali, diinyada ve ahirette sdlihlerden olmak i¢in ¢abalamalidir. Allah tarafindan
elcilikle gorevlendirilen, cennetle mijdelenen peygamberlerin dahi salihlerden olarak
cennete girme endisesi tasimasi; Miisliimanlarin bu konuda ne kadar hassas olmasi
gerektigini acik bir sekilde gbzler onlne sermektedir. Bu sebeple Mdusliiman bir kul
yasantisini peygamberlerin bile ulagsmak istedigi salihlik mertebesine ulasabilecek
sekilde diizenlemeli hem bu diinyada hem de ahirette salihlerle olabilmek icin her turli

gayreti gostermekten asla geri durmamalidir.

Her ne kadar tiim peygamberler salih kisiler olsa da Kur’an-1 Kerim’de Yiice
Allah’mn sélihlerden oldugunu ozellikle belirttigi peygamberler de bulunmaktadir.
Asagida Miisliimanlarin salih peygamberler gibi olmak i¢in hangi 6zelliklere sahip
olmast gerektigini belirlemek admna, ayet ve hadislerde salih olarak nitelenen

peygamberlerin hangi 6zelliklere sahip oldugu tespit edilmeye caligilacaktir.

Hz. Nuh; Kur’an-1 Kerim’de “miimin kullardan ve sélihlerden peygamber’**%®

olarak anilan ve sadece peygamberlikten sonraki yasamindan bahsedilmesine ragmen

25469

diger peygamberlere gore ¢ok =zikredilen, “ilii’l-azm olarak adlandirilan ve

resullerin en biiyiikleri olan bes peygamberden biridir. Kur’an’da Hz. Nuh’un tevhid

47 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIX, 440; Zemahseri, el-Kessaf; 11, 507, 111, 320; Fahriddin Razi, Mefaitihu'I-
Gayb, XVIII, 518, XXIV, 514-515, 549; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, VI, 133; Mevdudf,
Tefhimu’l-Kur’an, 1V, 37, 101; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 1726, 1315, 1750-1751.

468 Saffat, 37/78-81; Tahrim, 66/10.

469 Ahkaf, 46/35.
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miicadelesini anlatan ve kendi adini tagiyan bir slre bulunmakla beraber kirk ti¢ yerde
ismen zikredilmis ve yirmi sekiz slrede hakkinda bilgi verilmistir.*"
Putperest olan kavmini Allah’a kulluga ve tevhid inancina davet etmek*’* igin

472 AT3

Allah tarafindan kavmine uyarici bir peygamber®’“ olarak génderilen ve uzun yillar

tebligde bulunan Hz. Nuh’a zalim, azgin ve fasik olan kavmi*’* inanmay1p delilik*” ve

476

yalancilikla®’® suclayarak taglamakla tehdit etmistir.*’” Hz. Nuh, sabir ve ¢abalarma®’®

ragmen sirkten vazgegmeyen kavmi icin Allah’tan yardim dileyerek yakarista

k480

bulunmus*’® ve duasi kabul edilere kavminin tufan ile helak olacagi,*® kendisi ile

2 i¢in bir gemi yapmasi*®® bildirilmistir. Kur’an-1

beraber inananlarin kurtulmasi*®
Kerim’de uzunca anlatilan ve “Nuh Tufan1” olarak bilinen tufan gerceklestigi sirada Hz.
Nuh ogluna inanmasmi ve gemiye binmesini teklif etmis,*®* oglu ise inanmayi
reddederek bogulanlardan olmustur.*®® Bunun tzerine Hz. Nuh, daha 6nce ailesi ve
iman edenlerin kurtulacagim bildiren ayetlere*®® binaen oglunun ailesinden oldugunu ve
Allah’in vaadinin hak oldugunu dile getirerek oglunun kurtulmasi igin dua etmistir.*8’
Fakat Allah, Hz. Nuh’a oglunun “gayr1 salih amel” yaptigin1 ve ailesinden olmadigin

bildirerek hakkinda bilgisi olmayan seyleri istememesi konusunda &giit vermistir.*®

470 Omer Faruk Harman, “Nah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari,
2007), 33:224-227; Muhammed Arugi, “Ulii’l-azm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42:294-295.

471 Y(inus, 10/71; HOd, 11/25-26; Suara, 26/106-108.

472 Al-i imrén, 3/33; Had, 11/25; Suara, 26/115; Nth, 71/1.

473 Ankebdt, 29/14.

474 Zariyat, 51/46; Necm, 53/52.

475 Mii’minfn, 23/25; Kamer, 54/9.

476 A’raf, 7/64; Yanus, 10/73; Hac, 22/42; Suara, 26/105; Miimin, 40/5; Kaf, 50/12.
477 Suara, 26/116.

478 H(d, 11/28-31; Ndh, 71/1-20.

479 Mii’'minfn, 23/26; Suara, 26/117-118; Kamer, 54/10; N(h, 71/26-28.

480 Saffat, 37/75.

481 A’raf, 7/64; Had, 11/37-40; Furkén, 25/37.

482 A’raf, 7/64; Yinus, 10/73; Suara, 26/119; Ankebit, 29/15.

483 H0d, 11/37; Mii’min{n, 23/27.

484 HOd, 11/42.

485 H0d, 11/43.

486 H(d, 11/40; Enbiya, 21/76; Mii’minln, 23/27; Saffat, 37/76.

487 H(d, 11/45.

488 H(d, 11/46.
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Allah, Hz. Nuh’un soyunu baki kildigimi,*® peygamberlerin onun soyundan geldigini*®

ve yeryiiziinde kendisine serefli bir isim birakildigin1 bildirmigtir.%

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un hidayete erdirilen,*®?> muhsin,*®® miimin,*%

495 496

cok
stikreden,*” ve salihlerden®” oldugu bildirilmektedir. Kendisine peygamberlik verilerek
lituf ve hidayette bulunulan Hz. Nuh; iman ederek iyi isler yaptigi, itaat ve kulluktan
geri durmadigi, basina gelenlere sabrettigi i¢in soyunun diinyada kalic1 kilinmasi ile
mukafatlandirilmig; tUm insanlar tarafindan iyilikle anilacagi bildirilmis ve biitiin
alemlerde selam ile sereflendirilmistir.*®” Uzun yillar peygamberlik yapmasina ragmen
kavmi tarafindan reddedilen, ¢ok az kisinin tasdik ettigi Hz. Nuh, sabretmekten ve
stikretmekten asla vazgecmemis, peygamberligini gerektigi gibi yaparak Allah’a itaat
etmis bu sebeple de siikrediciligi kendi soyundan gelen tiim insanlia Ornek
gosterilmistir.*® Hz. Nuh ve Hz. Lat’un salih kullardan oldugunun ifade edildigi
Tahrim sdresi 10. ayette ise kendilerine ihanet ederek iman etmeyen eslerini peygamber
olsalar dahi kurtaramadiklar1 anlatilarak Hz. Muhammed (S.a.S) zamanindaki Kafirlere,
miiminlere ve peygamber hanimlarina kisinin ancak iman ve ameline gére muamele
gorecegi mesaj1 verilmistir. Ayette peygamberlerin salih olarak zikredilmesi ile kisinin
Allah katinda degerinin ancak sélihligine gore olacagina, salih olmalar1 sebebiyle en iist
mertebeye sahip olsalar dahi bu oOzellikleri ile en yakinlarina bile ayrimcilik
yapamayacaklarina isaret edilmektedir.®®® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) uzak

akrabasindan en yakini olan kiz1 Hz. Fatima’ya kadar akrabalarini sayarak “Nefislerinizi

489 Saffat, 37/77.

490 En’am, 6/84; Meryem, 19/58; Saffat, 37/83; Hadid, 57/26.

491 Saffat, 37/78.

492 En’am, 6/84; Meryem, 19/58.

493 Saffat, 37/80.

494 Saffat, 37/81.

495 {gra, 17/3.

4% Tahrim, 66/10.

497 Taberf, Cami’u’l-Beyan, XXI, 58-60; Maturidl, Te vildt’il-Ku’ran, VI, 570-571; Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 48-49; Fahriddin R&zi, Mefitihu’l-Gayb, XXV, 339-340; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-
‘Azim, VI, 19-20; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 25; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’'dn, 1984
Komisyon, Kur’dn Yolu, 1V, 474-475.

4% Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVII, 353-355; Matlridi, Te vildt iil-Ku ran, VII, 5; Zemahseri, el-Kessdf, I,
648; Fahriddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX, 297-298; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dni’l-‘Azim, V, 43;
Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, |11, 79; Seyyid Kutub, F7 Zi1lali’l Kur’dn, 1438.

49 Taberl, Cdami’u’l-Beyan, XXIII, 497-499; Maturidi, Te vilat'iil-Ku'rdn, X, 95-97; Zemahseri, el-
Kegsdf, 1V, 571-572; Fahriddin Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXX, 574-575; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-
‘Azim, VI, 192; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 2387-2388; Komisyon, Kur’dn Yolu, V, 336-337.
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(Islam’a girerek) satin alimiz. Ben Allah’in azabindan hichir seyi sizden def

edemem.”®® buyurmus, kurtulusun ancak iman ve salih amelle olacagini belirtmistir.

Hz. Nuh’un teblig miicadelesi, Allah’in birligini ve tekligini kavmine anlatma
cabasi, peygamberlik gorevini yerine getirirken yasadigi sikintilara sabretmesi, ailesi ile
imtihan olmasina ragmen Allah’a itaatten ve saygidan geri durmamasi ve her durumda
stikredenlerden olmasi sélihlerden bir peygamber olmasini saglamistir. Bu sebeple salih
bir kul olmak isteyen miimin; Hz. Nuh’un hayatini1 6rnek alarak yasantisini diizenlemeli,
basina gelen her tiirli sikintiya ragmen sabretmekten ve Islam dinini yaymaya
calismaktan geri durmamali, diinyada en biiyiik imtihan vesilesi®®! olan ailesi ile
imtihan edildiginde dahi Hz. Nuh gibi sabrederek isyan etmemeli ve her durumda

Allah’a siikretmekten vazgecmemelidir.

Salihlerden oldugu belirtilen bir diger peygamber Hz. Ibrahim ise (¢ semavi
dinde de kutsal, degerli ve ata olarak kabul edilmis, hayat1 ve peygamberligi hakkinda
genis bilgiler verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “diinyada iyilik verilen, ahirette de

502 seklinde anilan Hz. Ibrahim; miisriklerle verdigi

salihlerden olan peygamber
miicadele, tevhid inancin1 ikame etme gayreti, ailesi ve kisilik 6zelliklerinden ¢okca
bahsedilmis iilii’l-azm®® peygamberlerdendir.®®* Hz. Ibrahim heniiz kiigiik yasta iken
dini bir endise tasiyarak gok cisimlerini temsil eden putlara tapan kavminin tutumunu
elestirip yaraticityr aramis, gelip gecici seylerin ilah olamayacagin1 gorerek her seyi
yoktan var eden ve bir olan yaratictya siginip miisriklerden olmadigimi sdylemistir.5%
Yiice Allah; Hz. ibrahim’e peygamberlikten énce de riistiiniin yani dogru diisiinme ve
dogru hareket etme yeteneginin verildigini bildirmis®® ve “Bana teslim ol”
buyurmustur. Hz. Ibrahim de “Alemlerin Rabbine teslim oldum” diyerek davete icabet

edip peygamber olmustur.®®’

500 Buhart, Sahth, 1V, 6, no: 2753.

501 Al-i Imran, 3/14; Enfal, 8/28; Tegabiin, 64/15.

502 Nahl, 16/122; Ankeb(t, 29/27.

503 Ahkaf, 46/35.

504 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21:266, 269; Muhammed Arugi, “Ulii’l-azm”, 294-295.

505 En°Am, 6/74-79.

508 Enbiya, 21/51.

507 Bakara, 2/131.
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Allah; Hz. Ibrahim’in davete hemen icabet ettigi ve yaraticisina goniilden teslim
olup O’nun varligini ve birligini tantyarak yalniz O’na kulluk ettigi i¢in diinyada seckin
kilinanlardan ahirette de salihlerden olacagimi bildirmis, kendisine cahilce kotilik
edenden baska kimsenin onun dinini reddetmeyecegini buyurmustur.’® Kur’an-1
Kerim’de hayat1,® kavmi ile yasadig1 tevhid miicadelesi®’® ve oglu Ismail ile birlikte
Kabe’yi insa etmesi®'! uzunca anlatilan Hz. Ibrahim’i; Yahudi ve Hristiyanlarin kendi
dinlerinden goérmesi kinanarak onun Hanif bir Miisliiman oldugu ve ona en yakin

olanlarin Hz. Muhammed’in (s.a.5) dinine uyanlar oldugu bildirilmistir.>*?

Hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s) Hz. Ibrahim’den (a.s) siklikla bahsettigi
gorulmektedir.®®® Nitekim Hz. Peygamber sahip oldugu iistiin &zellikler sebebiyle Hz.
Ibrahim’i kendisine yakin goérmiis ve “Her peygamberin diger peygamberlerden bir
dostu vardir. Benim dostum ise atam ve Rabbimin dost edindigi Ibrahim dir. >
buyurarak ona olan sevgi ve bagliligini dile getirmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) kendisine
‘Ey yeryliziiniin en hayirlisi!” diye seslenen bir sahabiye “Bu séyledigin
Ibrahim dir.”®® seklinde cevap vererek Hz. Ibrahim’in sahsiyetinin biiyiikliigiine isaret

etmistir.

Hz. Ibrahim’in ilerleyen yasma ragmen hi¢ ¢ocugu olmadigindan Rabbinden
sélihlerden olacak bir evlat isteyerek dua etmesi®l® iizerine Allah duasii kabul ederek
akilli ve huyu giizel bir erkek ¢ocugu olacagini miijdelemistir.’l’” Daha sonra Hz.
Ibrahim ¢ocugunu kurban etmekle imtihan edilmis, ¢ok arzu ettigi evladimi isyan
etmeden ve nefsine yenik diigmeden Allah yolunda kurban etmeye razi olmus ve
imtihan1 kazananlardan olmustur. Bunun iizerine Allah, kurban etmesi i¢in kog

gondermis ve oglunu Hz. ibrahim’e bagislamistir.>8

508 Bakara, 2/131.

509 Hiid, 11/69-76; Ibrahim, 14/37; Hicr, 15/51-60; Meryem, 19/49; Enbiya, 21/71; Ankeb(t, 29/26, 31-
32; Saffat, 66/97-112.

510 Enbiya, 21/57-70; Saffat, 37/88-96.

511 Bakara, 2/125-127; Al-i imran, 3/96; ibrahim, 14/35, Hac, 22/26-27.

512 Bakara, 2/135; Al-i imrén, 3/65-68, 95; Nahl, 16/120, 123.

513 Buhari, Sahth, 1V, 141-147; Mislim, Sahth, 1V, 1839-1840.

514 Tirmizi, Sunen, V, 223, no: 2995; Tirmizi bu rivayete sahih demistir. Elbani’ye gore de rivayet
sahihtir.

515 Muslim, Sahih, 1V, 1839, no: 23609.

516 Saffat, 37/100.

517 En’am, 7/84; H{d, 11/69-71; Hicr, 15/53-55; Enbiya, 21/72; Saffat, 37/101.

518 Saffat, 37/102-107.
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Hz. Ibrahim’in ¢ocuk isterken salihlerden olmasi igin dua etmesi, evlat sahibi
olmak isteyen anne babalara 6rnek olmalidir. Zira ¢ocugun iyi bir insan olmasinda
yetistirme tarzinin ¢ok onemli olmasinin yam sira fitrat, karakter ve ahlaki 6zellikler
bakimindan iyi huylu ve salih olmasi da c¢ok onemlidir. Kisinin karakteri ve fitrat
Ozellikleri Allah’in yaratmasiyla oldugundan anne-babaya diisen gorev, evlat sahibi
olmadan 6nce ve sonra evladinin sélihlerden olmasi i¢in dua etmesidir. Evlat insanin

diinyadaki imtihan vesilelerinin en biiyiigiidiir.>*

Genellikle diinya nimetleri arasinda evlat sevgisi nimet ve sevgilerin en bliyiigii
kabul edildiginden en biiyiik imtihan sebebi de evlatlar olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
cok ge¢ sahip oldugu evladini en agir imtihan olan kurban etmekle imtihan olunan Hz.
Ibrahim’in tutum ve davranisi tiim ebeveynlere drnek olmali, evlat dahi olsa higbir seyin
Allah’in rizast ve emrinden Onemli olmadigi bilinmelidir. Yuce Allah, “Sizi bize
vaklastiracak olan ne servetiniz ne eviatlarimizdir. Ama diinya ve ahiret icin sdlih amel
isleyenler baska...”®®® buyurmustur. Hz. Ibrahim de bu davramsiyla imtihani
kazananlardan olmus, Allah katinda miimin ve iyi kullardan kabul edilerek kendisine
tim nesillerin esenlik dilemesi saglanmistir.’?! Giiniimiizde de evlat sahibi olanlar,
Allah’tan gelen her tiirlii imtihana katlanip hem bu diinyada hem de ahirette iyilerden
olacak silih bir evlat yetistirmeye calisarak Hz. Ibrahim’in sahip oldugu ovgiilere

mazhar olmaya calismalidir.

Kur'an-1 Kerim’de salihlerden®?? oldugu bildirilen Hz. Ibrahim’in kisilik
ozelliklerinden de sik¢a bahsedilmistir. Hz. Ibrahim; Allah’in dostu,®?® insanlar
arasindan secilmis®®* ve 6nder olan,>?® ¢cok dua eden,®® siikredici,’?’ 6zii sozii dogru
olan,>?® agirbash, ¢ok duygulu, yumusak huylu, varligim Allah’a adayan,?° itaat eden

muvahhid,>*° ihlas sahibi®*! ve insanlar icin giizel drnekler bulunan hidayet sahibi bir

519 Bakara, 2/155; Enfal, 8/28; Tegabiin, 64/15.

520 Sebe’, 34/37.

521 Saffat, 37/108-111.

522 Bakara, 2/130; Nahl, 16/122.

523 Nisa, 4/125.

524 Bakara, 2/130; Al-i imran, 3/33; Nahl, 16/121-122; Meryem, 19/58.
525 Bakara, 2/124; Nahl, 16/121.

526 Bakara, 2/126-129; Ibrahim, 14/35-41; Suara, 26/83-89.
527 Nahl, 16/121.

528 Meryem, 19/41.

529 Tevbe, 9/114; Had, 11/75.

530 Nahl, 16/120.
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peygamberdir.>®2 Her ne kadar peygamber oldugu i¢in Allah katinda degeri ¢ok olsa da
Hz. Ibrahim’in sahip oldugu &zelliklere sahip olmaya calismak, mimin bir kul igin
Allah’in dostu ve sélihlerden olmaya vesile olacaktir. Bu sebeple salih bir kul olmak
isteyen Miisliiman Hz. Ibrahim’in bahsedilen o6zelliklerini c¢ok iyi Oziimseyerek

davraniglarina yansitmaya ¢aligsmalidir.

Allah; yalnizca kendisine kulluk ettigi, tiim islerinde Allah’in rizasin1 gozettigi,
Allah’a olan sevgisini evladi ve malinin 6niine ge¢irmedigi, tevhid inancinin temellerini
saglam bir sekilde kurdugu icin Hz. Ibrahim’i dost edinmistir. Yani Hz. Ibrahim’e
bilhassa deger vererek onu sevmis, razi olmus, yardim etmis ve diinyada Onder
kilmigtir.>*® Miisliimanlar, Allah’mn dostu olan Hz. Ibrahim’in dinine uyup onun ahlaki
ve kisilik o6zelliklerini 6rnek alarak en giizel yolu segebilir ve Allah’a dost olma serefine

nail olabilir.

Hz. ibrahim kendisine verilen nimetlerin Allah’tan oldugunun her zaman
bilincinde olmus, basma gelen tiim sikintilara ragmen siikretmekten asla
vazgegmemistir. Hz. Ibrahim’in bir diger 6zelligi ise dogru sozlii olmasidir. O
hayatinda, inancinda ve sozlerinde dogruluktan asla ayrilmamis, kalbinde herhangi bir

egrilik olmamustir.>3

Hz. Ibrahim, Allah’mn kendisine verdigi goreve cok siki baglanmus, tevhid
inancin1 ¢ok iyi 6ziimsemisti. Bu sebeple her isinde ¢ok agirbash, vakarli ve olg¢iilii
davranir, siirekli niyazda bulunurdu. Hz. Ibrahim, insanlara kars1 ¢ok merhametli ve
sefkatli idi. Oyle ki kendisine kétiiliik eden kavminin ve kendisini tehdit eden babasinin
dahi bagislanmasini, yaptigi kotiiliikklerden dolayr helak edilecek olan Lat kavmine
diizelme ihtimallerine kars1 miihlet verilmesini istemistir. Hz. Ibrahim, insanlara kars:

her durumda merhametli ve yumusak davranmis, azap edileceklere kars1 kalbinde derin

531 S4d, 38/46.

532 En’am, 7/80, 84; Nahl, 16/121; Meryem, 19/58; Sad, 38/47; Miimtehine, 60/4.

5% Taber?, Cdami’'u’l-Beyan, IX, 251-252; Maturidi, Te’vilat’iil-Ku'ran, WlIl, 370-371; Zemahseri, el-
Kegsdf, 1, 569; Fahriiddin Ra&z1, Mefdtihu I-Gayb, XI, 230-232; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 117.

53 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, XVII, 316, XVIII, 202; Matlridi, Te vildt’il-Ku'ran, VI, 591, VII, 238;
Zemabhgeri, el-Kegsdf, 11, 643, I11, 18; Fahriddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XX, 284, XXI, 542.
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hiiziin duyarak duygulanmis ve bagigslanmalari icin Allah’a niyazda bulunmustur. Bu

sebeple Allah Kafirler igin istigfarda bulunmanin dogru olmadigimi bildirmistir.>*®

Hz. ibrahim, sahip oldugu bu 6zellikler ile Allah katinda ¢ok serefli bir dost
olmus, diinyada ve ahirette salihler arasinda zikredilerek insanlara dnder ve giizel bir
ornek kilinmis, herkes tarafinda iyilik ve selametle amlmistir. Hz. ibrahim’in sahip
oldugu bu mazhariyetleri elde ederek sélihlerden olmak isteyen bir miimin; Allah’in
varligindan ve birliginden asla siiphe etmemeli, O’na ibadet, itaat ve dua etmekten asla
geri durmamali, verilen nimetlere her zaman silikrederek basina gelen sikintilar
karsisinda isyan etmeden sabretmeli, agirbasli ve Ol¢iilii olarak insanlara karsi her
zaman merhametli, sefkatli ve yumusak huylu davranmali, dogru s6zlii ve giivenilir

olarak hal ve hareketleriyle ¢cevresine 6rnek olmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de annesi,”® dogumu®®’ ve 6liimi®® hakkinda birgok ayetin
bulundugu Hz. Isa, “iilii’l-azm™®* olarak adlandirilan ve resullerin en biiyiikleri olan
bes peygamberden biridir.>*° Hz. Isa’nin diinyaya babasiz olarak gelisi,>** besikteyken
konusmas1,°*? bilyiik mucizeler gostermesi®*® ve peygamberligi®** hakkinda bircok ayet
bulunmaktadir. Hz. Isd’ya dair tiim bu konulara deginmek bu calismanin amacini ve
kapsamini asacagindan burada sadece Hz. Isa’nin salihlerden olusuna ve O’nu salih
yapan Ozelliklerine deginilecektir. Yiice Allah, Hz. Isa’y1 “diinyada da ahirette de

/545

itibarli, Allah’a yakin kilinanlardan sdlih bir kisi seklinde tavsif ederken Hz.
Peygamber (s.a.s) de “Meryem ile oglu disinda her ademogluna annesinden dogdugu

53 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIV, 528-529; Maturidi, Te 'vilat iil-Ku ran, V, 494, V1, 158-159; Zemahseri,
el-Kessdf, 11, 315, 412; Fahriddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 158-160, XVIII, 377; bn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘Azim, 1V, 197-198; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 283; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn,
1121, 1244; Komisyon, Kur’dn Yolu, I, 403-408.

53 Al-i imran, 3/36-37, 42, 45; Meryem, 19/20; Enbiya, 21/91.

537 Al-i imran, 3/45-47, 59; Meryem, 19/17-23.

538 Al-i Imran, 3/55; Nisa, 4/157-158.

539 Ahkaf, 46/35.

50 Omer Faruk Harman, “Isd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22:469; Muhammed Arugi, “Ulii’l-azm”, 294-295.

541 Al-i imran, 3/47, 59; Nisa, 4/171; Maide, 5/72-73; Meryem, 19/17-23.

542 Al-i imran, 3/46; Meryem, 19/30-33.

543 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110-115.

54 Bakara, 2/87, 253; Al-i imréan, 3/48-51; Maide, 5/46, 75.

545 Al-i imran, 3/45-46.
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giin seytan dokunur.”®*® buyurarak hem Hz. Meryem’in hem de babasiz diinyaya

getirdigi oglu Hz. Isa’nin tertemiz oldugunu dile getirmistir.

Hz. Isd hakkinda birgok ayet ve hadis bulunmasina ragmen onun kisilik
Ozelliklerine, karakterine dair pek bilgi verilmemistir. Zira mucizevi bir sekilde diinyaya
gelisi, mucizeleri, 6liimii ve Allah’in oglu degil kulu ve elgisi olmasi ile 6n planda olan
bir peygamber oldugundan Kur’an’da da daha ¢ok bu 6zellikleri iizerinde durulmustur.
Hz. Isa, Al-i Imran sOresi 45 ve 46. ayetlerde diinya ve ahirette itibarli, Allah’a yakin ve
sélihlerden olarak; Meryem slresi 31 ve 32. ayetlerde ise kutlu ve bereketli, annesine

saygili, isyankar ve zorba olmayan seklinde tavsif edilmistir.

Miifessirler; Hz. Isa’nin kendisine peygamberlik ve yeni bir seriat verilmesi,
Oliileri diriltmesi, hastalar1 iyilestirmesi, duasinin kabul olmasi, insanlar tarafindan
deger gormesi sebebiyle diinyada; Allah katinda saninin yiice olmasi, sefaat yetkisi
verilmesi, iilii’l-azm peygamberlerden olmasi sebebiyle de ahirette itibarli oldugunu
ifade etmislerdir. Allah’a yakin olmasini ise Allah katinda ¢ok yiice bir mevkiye sahip
ve meleklerle beraber olacagi seklinde yorumlamislardir. Bazi alimler ise bu ifade ile
onun goklere yiikseltilecegine isaret edildigini belirtmislerdir. Ayetin sonunda Hz.
Isa’nin salihlerden oldugunun belirtilmesi ise sayilan 6zelliklere sahip olmakla beraber
isledigi biitiin amelleri en uygun ve en milkemmel sekilde Allah’in rizasinit gozeterek
yaptigin1 ifade etmek igindir. Ciinkii sélihlik mertebesi mertebelerin en Ustudir ve

yapilan tiim giizellikleri kapsamaktadir.>*’

Hz. fsa’nm kutlu ve bereketli olmasi ile biitiin islerinde basarili ve faydali
olmasi, insanlara 0giit vermesi, yararli isler yapmasi kastedilmistir. Annesine saygili
ifadesi ise Hz. Meryem’in zina yapmadigina ve masum olduguna delalet eder. Zira
besikteyken konusan ve peygamber olan bir ¢ocugun zani olan birine saygili olmasi
beklenemez. Yine anne babaya saygili degil sadece anneye saygili olmasi babasiz bir
sekilde diinyaya geldigine delalet eder. Hz. {sa’nin isyankar ve zorba olmamasi ise

kibirden, riyadan ve kotii huylardan uzak miitevazi, insanlara kars1 kaba ve saygisizca

546 Mslim, Sahth, 1V, 1838, no: 2366.

547 Taberl, Cami’u’l-Beyan, VI, 415-419; Zemahseri, el-Kessdf, |, 362-365; Fahruddin Razi, Mefatihu’I-
Gayb, VIII, 221-225; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 36; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 274,
Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 413-423.
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davranmayan, Allah’in emir ve yasaklarina itaat eden, annesine hirmet eden bir insan

olmas1 seklinde yorumlanmugtir.>*

Hz. Isa yasami ve tevhid miicadelesi boyunca tiirlii sikintilara maruz kalmasina
ragmen Allah’a itaatten ve insanlara hakki teblig etmekten vazgegmemistir.
Mdslimanlar, onun diinyaya gelisi ile baslayan ve bir¢ok mucize barindiran hayatini
ogrenmeye istekli oldugu gibi sahip oldugu kisilik ozelliklerini de 6grenmek igin
gayretli olmalidir. Nitekim sahip oldugu bu 6zellikleri sayesinde diinya ve ahirette
itibarli, kutlu, bereketli ve salihlerden olmaya layik goriilmiis bir peygamberin

ozelliklerine sahip olmak kisinin salihlerden olmasina vesile olacaktir.

Israilogullari’na gonderilen son peygamberlerden olan Hz. Yahya, kendisi gibi
peygamber olan Hz. Zekeriyya’'nin ogludur. Hz. Zekeriyya, kendisinden sonra halkini
dogru yola iletecek tertemiz bir evlat ihsan etmesi icin Allah’a yakarista bulunmus,®*®
kendisi ihtiyar karis1 da kisir oldugu halde Allah tarafindan Yahya ismi ile ilk kez

adlandirilan bir evlatla miijdelenmistir.>>°

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yahya’nin yasadigi olaylardan ziyade dogumu ve kisiligi
iizerinde durulmustur. Hz. Yahya, Al-i imréan stresi 39. ayette Allah’in bir kelimesini
dogrulayan, kavminin efendisi olan, iffetli olup diinya zevklerine meyletmeyen ve
silihlerden bir peygamber olarak ifade edilirken;®®! Meryem s(resinin 12-14.
ayetlerinde kendisine daha kii¢lik yasta iken hikmet verilen, sefkatli, merhametli,
tertemiz ve yuce ahlaklara sahip bir gonlii olan, takva sahibi, anne babasina asi olmayip
iyi davranan;>? Enbiya siresi 90. ayette ise hayir islerinde yarisan, iimit ve korku icinde
Rabbine yalvaran ve derin bir husu duyan biri>>*® olarak gegmektedir. Bu ozelliklere
sahip olan Hz. Yahya salih olarak nitelendirildigine gére Miisliiman bir kul da ayni
davraniglar1 yaparak salihler ziimresine layik olabilir. Bu sebeple ayetlerde zikredilen

Hz. Yahya’nin sahip oldugu 6zellikler iyice kavranarak 6ziimsenmelidir.

58 Taberl, Cdmi’u’l-Beyan, XVIII, 189-191; Zemahseri, el-Kessdf, Ill, 15-16; Fahriiddin RA&zi,
Mefitihu’lI-Gayb, XXI, 531-536; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dni’l- ‘Azim, V, 200-203; Mevdudi, Tefhimu’I-
Kur’dn, 11, 219; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1508; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 511.

549 Al-i imran, 3/38; Meryem, 19/3-6; Enbiya, 21/89.

550 Al-i imran, 3/39; Meryem, 19/7.

551 Al-i imran, 3/39.

552 Meryem, 19/12-14.

553 Enbiya, 21/90.
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Hz. Yahya’nin dogumunun miijdelendigi ayette ilk olarak onun Allah’in bir
kelimesini dogrulayici oldugundan bahsedilmistir. Alimlerin coguna gore bu ifade ile
Hz. s kastedilmektedir. Zira Hz. Yahya teyzesinin oglu olan ve yeni bir seriat getiren
Hz. Isa’yr ilk tasdik eden ve ona tabi olan kisidir. Hz. Isa’nin kelime olarak
nitelendirilmesi ise babasiz olarak Allah’in sadece “ol” demesi ile diinyaya gelmesi
sebebiyledir. Baz1 alimler ise kelime ile Allah’in gondermis oldugu bir kitap veya
vahyin kastedildigini belirtmislerdir. Buna gore ise Hz. Yahya Allah’in kitabin1 tasdik

etmistir.>

Ayette zikredilen Hz. Yahya’nin bir diger ozelligi ise seyyid yani efendi
olusudur. Alimler bu ifadenin halim selim, serefli, hikmet sahibi, miittaki, ilim ve
ibadette efendi, dini alanda toplumu irsad eden, dnder ve Oncii olan, kavminin ve biitiin
insanlarin efendisi olan ve hi¢ kotiilik islemeyen anlamlarina geldigini ifade
etmislerdir.> Hz. Peygamber (s.a.s) “Insanlar icerisinde Yahya bin Zekeriya haric
hata yapmayan veya hata yapmayi diisiinmeyen kimse yoktur.”®® buyurarak onun
tertemiz bir hayat yasadigina isaret etmistir. Salih bir kul olmak isteyen ve bu konuda
Hz. Yahya’y1 6rnek alan bir miiminin de bu sekilde efendi olup bu 6zellikleri tagimaya

gayret etmesi gerekmektedir.

Iffetli olarak cevrilen “hasir” kelimesi ile Hz. Yahya’nin nefsine hakim olup
kadinlardan uzak durdugu, sehvete ve diinya zevklerine meyletmedigi ve oyun, eglence

gibi bos seylere dalmadig1 ifade edilmektedir.*’

Ayette miijdelenen bir diger husus ise Hz. Yahya’nin sélihlerden bir peygamber
olmasidir. Bu miijde dogum miijdesinden daha biiylik bir mijjdedir. Zira dogacak
¢ocugun ayni zamanda peygamber ve Salihlerin soyundan oldugunu belirtmektedir.

Alimler peygamberlik mertebesi salihlik mertebesinden daha iistiin oldugu halde

554 Taberi, Cami’u’l-Beyan, VI, 371-374; Matlridi, Te vildt’il-Ku'rdn, |1, 361; Zemahseri, el-Kessdf, |,
360; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, VIII, 210-211; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 31,
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dan, 1, 255; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 270; Komisyon, Kur’dn Yolu, I,
403-408.

55 Taberi, Cami’u’l-Beyan, V1, 374-376; Matlridi, Te vildt iil-Ku rdn, 11, 361-362; Zemahseri, el-Kessaf,
I, 360; Fahriiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 212; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, 11, 31-32;
Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 270; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 403-408.

5% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 425, no: 2689; Suayb el Arnavud’a gére bu rivayet zayiftir.

557 Taberi, Cami’u’l-Beyan, VI, 376-380; Mattridi, Te vildt’il-Ku rdn, 11, 363; Zemahseri, el-Kessdf, |,
360; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, VIII, 212; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, 11, 32; Seyyid
Kutub, FT Zildli’l Kur’dn, 270; Komisyon, Kur’dn Yolu, 1, 403-408.
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niibiivvet vasfindan sonra salih vasfiyla nitelendirilmeyi peygamberlerin salih olma
bakimindan derecelerinin oldugu ve bu konuda kimi peygamberlerin digerlerine gore
daha iistiin oldugu seklinde yorumlamiglardir. Hz. Yahya’nin salih olmasi ise glinah
islememesi hatta giinaha meyletmemesi sebebiyle diger peygamberlerinkinden daha tam

ve mikemmeldir.>%8

Hz. Yahya’nin Meryem siresinin 12-14. ayetlerinde bahsedilen 6zelliklerinden
biri kendisine daha kii¢iik yasta iken hikmet verilmesidir. Ayetin basinda Allahu Teala,
“Ey Yahya kitabt kuvvetle tut” diye hitap ederek kendisine peygamberlik verildigini ve
bu kitapla amel etmesini bildirmistir. Alimlere gore kitap ile kastedilen Hz. Musa’ya
indirilen Tevrat’tir ve Hz. Yahya’nin bu kitabin hiikiimlerine goére hareket ederek
insanlar1 irsad etmesi istenmistir. Ayetin devaminda ise kendisine daha ¢ocuk yasta iken
hikmet verildigi ifade edilmektedir. Hikmet ile kastedilen ise ilim, gayret, akil,
kararlilik, azim, Tevrat’t anlama, yorumlama ve hiikiim verme kabiliyeti seklinde

yorumlanmugtir.>>®

Hz. Yahya’nin bahsedilen diger ozellikleri ise takvali, sefkatli, merhametli,
tertemiz ve yilce ahlaklara sahip bir gonlii olmasi, anne babasina asi olmayip iyi
davranmasidir. Bu 6zellikleri ile temiz bir fitrata sahip olarak yaratilan Hz. Yahya’'nin
serefi ve Ustlinligli Allah tarafindan 6viilmiis ve sonraki ayette dogdugu, oldiigi ve
yeniden diriltilecegi gline selam olsun denilerek insanlarin en ¢ok endise ettigi, yalniz

oldugu ve korktugu zamanlarda emniyet ve giiven iginde olacag: bildirilmistir.®°

Allah, Hz. Zekeriyya ve esine salih ve hayirli bir evlat olan Hz. Yahya’y:
bahsettigini Enbiya stiresi 90. ayette bildirdikten sonra onlarin hayir islerinde yarisan,
iimit ve korku i¢inde Rablerine yalvaran ve derin bir husu duyan kimseler oldugunu

bildirmektedir. Bu ayet peygamberlerin dahi Allah’in gazabindan korktuklarini,

558 Matlridi, Te vildt iil-Ku rdn, VI, 376; Zemahseri, el-Kessaf, |, 932; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb,
L, 360; ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 32-33; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 270; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 1, 403-408.

559 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 155-160; Maturidi, Te vildt iil-Ku ran, VI, 223-224; Zemahseri, el-
Kessdf, 111, 7-8; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 516-519; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘Azim,
V, 191-193; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 211; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1503; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 111, 507.

560 Taberi, Cami u’l-Beyan, XVIII, 155-160; Maturidi, Te vildat iil-Ku ran, VI, 224-225; Zemahseri, el-
Kegsadf, 111, 7-8; Fahruddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XXI, 516-519; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Azim,
V, 191-193; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 111, 211; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1504; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 111, 507.
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rahmetine nail olmak i¢in hayirlarda yaristiklarini, isteklerine karsi el agip
yalvardiklarini, Allah’a itaatte geri durmayip derin bir saygi beslediklerini
gostermektedir.>®* Allah’mn kendilerine hikmet verdigi, bizzat muhatap aldig1 ve
cennetle miijdeledigi peygamberler bu sekilde hareket ediyorsa bu diinyaya imtihan i¢in
gonderilen kullarin davraniglarina daha ¢ok dikkat etmesi, hal ve hareketlerini

peygamber davraniglarini 6rnek alarak belirlemesi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de hayatindan ve peygamberlik siirecinden fazla bahsedilmeyen
Hz. Yahya’nin sahip oldugu kisilik 6zellikleri ve Allah tarafindan ¢okca Gviilmesi
dikkate degerdir. Salih bir peygamber olarak nitelenen Hz. Yahya’nin karakteristik
ozellikleri salih olmak isteyen miiminler tarafindan iyice 6ziimsenmeli ve onun mazhar
oldugu oOvgiilere layik olabilmek igin bu Ozelliklere sahip olmaya oldukga 6zen
gosterilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de hidayete eristirilen, alemlere iistiin kilinan,*®? kendisine

hilkiim ve ilim verilen,®® salihlerden oldugu icin rahmete eristirilen®*

ve siikredici
oldugu igin helakten kurtarilan®® Hz. Lut; Allah’a karsi gelmekten sakinarak itaat
etmeleri, her tirli ahlaksizlik ve hayasizliktan uzak durmalari ve cinsi sapikliktan
uzaklagmalar1 konularinda kavmini uyarmak icin peygamber olarak gonderilmistir.>%
Kavminin yalanlamas: ve tehdit etmesi®®’ (izerine Rabbine yalvaran®® Hz. Lit’a Allah
kavminin helak edilecegini, kendisi ile beraber hanimi hari¢ ailesinin kurtulacagini
bildirmistir.%°

Hz. Lut hakkinda nazil olan ayetler genellikle kavmine kars1 verdigi sirk ve
ahlaksizlik miicadelesini anlatmaktadir. Hz. Lit, kavminin yaptig1 ¢irkin islere karsi

onlar1 uyarirken ve vazgegirmeye calisirken sabirli olmasi, iradesini ve kararliligini

561 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, VIII, 520-521; Matiridi, Te vilat iil-Ku rdan, VI, 372-373; Zemahseri, el-
Kegsaf, 111, 133; Fahruddin Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXII, 182-183; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’dni’l- ‘Azim,
V, 324-325; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 329; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 1576; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 111, 590.

%62 En’am, 6/86.

53 Enbiya, 21/74.

54 Enbiya, 21/75; Tahrim, 66/10.

565 Kamer, 54/34-35.

566 A°raf, 7/80-82; Suara, 26/160-166; Neml, 27/54-55; Ankebdt, 29/28-29.

567 A’raf, 7/82; Suara, 26/160, 167; Kamer, 54/33.

568 Suard, 26/169; Ankebit, 29/30.

569 A’raf, 7/83-84; H(d, 11/81-83; Hicr, 15/59-60, 73-74; Suara, 26/170-173; Neml, 27/57-58; Ankeb(t,
29/31-34; Saffat, 37/134-136; Kamer, 54/34-39.
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strdurerek gorevinden vazgegmemesi, her durumda siikretmesi sebebiyle salihlerden ve
ilahi rahmete kabul edilerek kurtulanlardan olmustur. Hz. Peygamber, (s.a.s) Hz. LGt un
yasadig1 zorluklara ragmen tebligden vazge¢cmeme konusundaki azim, kararlilik ve
Allah’a bagliligini 6rnek gostererek “Allah, LUt’a rahmet etsin. O saglam bir kaleye
sigimmists. 0 buyurmustur. Salih olmak ve ilahi kurtulusa ermek isteyen miiminler;
Hz. Lit’un sahip oldugu o6zellikleri 6rnek almali, 6zellikle glinimuz toplumlarinda Hz.
Lit’'un kavminin helakine sebep olan ve son derece fazlalasan escinsellik gibi
ahlaksizlik ve c¢irkinlikleri diizeltmek, insanlar1 hak ve hakikate davet etmek i¢in sabirla
gayret sarf etmelidir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Ummetim icin korktugum seyler
arasinda en korkun¢ olam Lit kavminin isledigi curimdir.”? buyurarak sanki
insanligin  bugiinkii halini gérmiis gibi lmmetini uyarmistir. Bu baglamda
Miisliimanlara diisen en 6nemli vazife; Hz. Lat’un gayreti ve Hz. Muhammed’in uyarisi
dogrultusunda hareket ederek insanligi iginde bulundugu korkung felaketten bir an 6nce
kurtarmaya calismak, hak ve hakikati var giicliyle insanlara anlatmaktir. Bu cabay1
sergileyen miimin Allah’in izniyle hem bu diinyada hem de ahirette helak olmaktan
kurtulmaya layik olarak sélinlerden olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de “dfkeliyken rabbinin litfuna mazhar olarak séalihlerden

olan"®"? Hz. Y{nus’un hidayete erdirildigi ve alemlere iistiin kilindig1,>"®

peygamber
olup kendisine vahiy indirildigi®* bildirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kendisine
inanmayan kavminden kagmasi, bir balik tarafindan yutulmasi ve pisman olarak Allah’t
cokca zikretmesi sonucu affedilmesi®”® Hz. Muhammed’e (s.a.s) Ornek olarak
gosterilen®”® Hz. Y{inus un durumu tiim Miisliimanlar tarafindan 6rnek alinmalidir. Zira
Hz. Ytnus, gorevinin agirligt ve insanlarin inanmayis1 sebebiyle ofkesine yenik

diismiis, kiananlardan olmustu.>”’ Fakat hatasmi anlayip pismanligini dile getirerek

Allah’a yalvarmis,®® Allah’m liitfu ile duasi kabul edilmis ve sikintidan kurtarilarak

570 Buharf, Sahth, VI, 77, no: 4694; Miislim, Sahih, 1V, 1840, no: 2370.

571 Tirmizi, Siinen, 1V, 58, no: 1457; ibn Mace, Siinen, 11, 856, no: 2563; Tirmizi kendi rivayetine hasen
garib demistir. Elbani’ye gore her iki rivayet de hasendir.

572 Kalem, 68/48-50.

573 En’am, 6/86.

574 Nisa, 4/163; Saffat, 37/139, 147.

575 Saffat, 37/140-144.

576 Kalem, 68/48.

577 Saffat, 37/142.

578 Enbiya, 21/87; Saffat, 37/143-144.
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silihlerden olmustur.®”® Hz. Peygamber (s.a.s) ashabma Hz. Yinus’u drnek gdstermis
ve “Ben hi¢ kimse igin Yiinus bin Metta’dan daha faziletlidir diyemem. % buyurarak

onun faziletine isaret etmistir.

Zaman zaman Ofkesinin esiri olarak yanlis isler yapan ve giinaha giren
Miislimanlar; {imitsizlige diismemeli, hatasini anlayip pigsman olarak Allah’1 ¢okca
zikretmelidir. Yiice Allah, kendisine helak edici azap bulutlar1 yaklasmisken iradesini
dogru yonde kullanarak iman edip helak olmaktan kurtulan tek kavmin Ydnus kavmi
oldugunu bildirmistir.>#* Giiniimiizde de insanlar hem topluluk olarak hem de ferdi
olarak ne kadar giinaha batmis olursa olsun Allah’in merhametinin sonsuz oldugunun
farkinda olmalidir. Allah’in pigsman olup hatasini diizelten kisi ve toplumlar1 kurtarmasi;
Miisliimanlar i¢in timit kaynagi olmali, her tiirlii giinaha ve kotiiliige batmis kisi ve
toplumlarin 1slah edilebileceginin bilincinde olarak her zaman kendini ve insanlari

diizeltmeye caligmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamber olarak gonderilen Hz. Idris, Hz. Ismail, Hz.
Ishak, Hz. Yakub, Hz. Zulkifl, Hz. ilyas ve Hz. Zekeriyya’nin da slihlerden oldugu
bildirilmektedir.52 Haklarinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan bu peygamberler ihlash olup
iyi isler yapmalar1 sebebiyle salihlerden olmus, peygamberlik verilerek hidayete

erdirilmislerdir.

Kur’dn’da Hz. Idris’ten sadece iki yerde bahsedilmis olmasma ragmen onun
dogru sozlii ve sabirli oldugu, yiice bir makama yiikseltildigi bildirilmistir.>®® Hz.
Ziilkifl’in de sabredici ve ¢ok hayirli olduguna vurgu yapilarak salihlerden oldugu ifade
edilmistir.%®* Hz. ilyas hakkinda ise dogru yola iletildigi, kavminin sirk ve giinahlarina
karst miicadele ettigi fakat yalancilikla suglandig: bildirilerek sonraki nesiller arasinda

selametle anilacagi, miimin ve iyilerden oldugu igin ddiillendirilecegi bildirilmistir.58®

579 Enbiya, 21/88; Saffat, 37/143-144; Kalem, 68/49-50.
580 Buharf, Sahih, 1V, 159, no: 3414,

581 Y @inus, 10/98.

582 En’am, 6/84-86; Enbiya, 21/72, 85-86.

583 Meryem, 19/56-57; Enbiya, 21/85-86.

%84 Enbiya, 21/85-86; Sad, 38/48.

585 En’am, 6/85; Saffat, 37/123-132.
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Hz. Zekeriyya’'nin ise hayir islerinde kosan, rabbine derin bir saygi duyan ve ¢ok

yakarista bulunan bir peygamber oldugu ifade edilmistir.%%®

Hz. Ibrahim’e yasliligina ragmen miijdelenen®®’ Hz. Ismail ve Hz. Ishak ve Hz.
Ishak’in oglu Hz. Yakub; Kur’an-1 Kerim’de salih olarak zikredilen, hidayete erdirilen
peygamberlerdendir.®®® Bu peygamberler insanlar1 dogru yola ileten dnder, hayir isler
yapan, namaz ve zekati emreden, kulluktan asla vazge¢meyen seckin kilinmis hayirh
kimselerdir.5® Kur’an’da babasi ile birlikte Kabe’yi insa etmesi,>®® temiz tutmakla

%1 ye Allah’a kurban edilmesinden®®? bahsedilen Hz. Ismail’in

gorevlendirilmesi
sabirl,®® dogru sozli®®* ve uslu bir ¢ocuk®® oldugu belirtilmistir. Hz. Ismail
peygamberlik gérevini sabirla yapmasinin yani sira heniiz ¢ocuk yasta olmasina ragmen
babasinin kendini Allah’a kurban etmesini sabirla karsilamus, ilahi emre tereddit
etmeden teslim olmustur. Peygamberler diinyaya imtihan i¢in génderilen insana; sadece
peygamberlik goreviyle yol gostermemis ayni zamanda yasantisi ve baslarma gelen
sikintilar karsisinda sergiledikleri davramislarla da 6rnek olmuslardir. Hz. Ismail’in
kurban edilmekle imtihan edilmesine karsin sabirli ve itaatkar olmasi salih bir kul
olmak isteyen miimin tarafindan ¢ok iyi bir sekilde 6rnek alinmalidir. Zira bu kadar agir
bir imtihanla karsilagmamasina ragmen basina gelen bir sikint1 sebebiyle hemen isyan
eden, yaraticiyr suclayan bir Miislimanin hal ve davranisi tasvip edilmemekte,
peygamber ahlékiyla asla bagdasmamaktadir. Bu sebeple salih olmak isteyen bir kul
ozellikle hayat1 ve g¢ektigi sikintilart bildirilen peygamberlerin sabrini, dogru

sozliligiinii ve iyilikten vazgegmeyislerini 6rnek almalidir.

Zikredilen peygamberlerin 6zelliklerine dikkat edildiginde; kendilerine verilen
peygamberlik gorevini sabirla yerine getirdikleri, dogru sdzden ve hayir yolundan
vazgecmedikleri gortilmektedir. Salih bir kul olmak isteyen miumin de bu o6zellikleri

sebebiyle hidayete erdirilen ve salihlerden olan peygamberlerin yolundan gitmeli,

58 Enbiya, 21/90.

587 En’am, 6/84; Had, 11/71; Tbrahim, 14/39; Saffat, 37/100-101, 112.
58 En’am, 6/84-86; Enbiya, 21/72.

589 Enbiya, 21/73; Sad, 38/47.

590 Bakara, 2/127-128.

591 Bakara, 2/125.

592 Saffat, 37/102-105.

5% Enbiya, 21/85; Saffat, 37/102.

59 Meryem, 19/54.

595 Saffat, 37/101.
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Mislimanliginin  sorumluluklarin1 tam ve miikemmel bir sekilde yerine getirmeli,
basina gelenlere sabretmeli, hangi durumda olursa olsun dogruluktan ve iyilik

yapmaktan vazgecmemelidir.

3.2.2. Saliha Kadinlar

Ayet ve hadislerdeki hitap sekillerinde Arap dili kurallar1 geregince her ne kadar
“miizekker siga” kullanilmis olsa da ayetlerdeki mesajlar kadin erkek ayirt etmeksizin
insanliga gonderilmistir. Arapgada iki sey i¢in tek lafiz kullanilmasi anlamina gelen
“taglib metodu” kurallarina gore Kur’an-1 Kerim’deki hitap sigas1 genellikle miizekker
olarak gelmistir. Bu sebeple ayetlerdeki isim, fiil, zamir ve hiikiimler hem erkekleri hem
de kadinlar1 kapsamaktadir. Ayrica 6zellikle kadinlari ilgilendiren konularda miiennes
siga ile niizul olan ayetler de bulunmaktadir.’® Calisma boyunca salih kullarda
bulunmasi gereken Ozellikler belirtilirken de kadin erkek ayrimi yapilmamis, sayilan
Ozelliklerin cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin salih bir insanda bulunmasi gereken
Ozellikler oldugu kabul edilmistir. Evlilikle ilgili nazil olan ayetlerden birinde ise séliha
kadinlarin 6zelliklerinden bahsedilmis ve “Séliha kadinlarin Allah’a kars: itaatkar olup
Allah’in korumasina uygun olarak kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini
koruduklar:™®®" belirtilmistir. Bu baglamda bir kadinin siliha olabilmesi icin sahip

olmasi gereken Ozellikler ayet ve hadislerden hareketle tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Toplumun temelini olusturan aile kurumu Isldim dininde ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de aile hukuku, esler arasindaki iliski, anne-baba ve gocuk
haklar1 ile Miisliimanlarin bu konularda nasil davranmasi1 gerektigine dair bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Her kurumda oldugu gibi toplumun 6ziinii olusturan aile kurumunda da
belirli bir yonetim, diizen, huzur ve adaletin saglanmasinin sart oldugunun ve bu diizeni
saglamanin erkege distiigiiniin ifade edildigi Nisa sOresi 34. ayette ideal kadinin nasil
olmast gerektigi de belirtilmektedir. Buna gére kadinin séliha olarak nitelenmesine

vesile olacak davranislar itaatkar olmasi ve esinin haklarini her zaman korumasidir.

Miifessirler itaatkar ifadesinin kadinin Allah’a ve esine karsi saygili olma,

sOzlerine ve isteklerine riayet etme anlamina geldigini belirtmislerdir. Allah’a itaatin

%% Ismail Durmus, “Taglib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39:372; A. Ciineyt Eren, “Kur’an Metninin Dil Ozellikleri”, Ekev Akademi Dergisi, XVIII, say1: 59, 151-
152.

597 Nisa, 4/34.
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kocaya itaatten dnce zikredilmesi; kocanin karisin1 Allah’a isyana ya da Allah’in emir
ve yasaklarma aykirt bir is yapmaya zorlamasi durumunda kadmnin karsi koymasi ve
Allah’a itaat etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Kadinin kocasina itaati ise onun mesru
isteklerini yerine getirmesi ve rizasina uygun olarak hareket etmesidir. Allah katinda
saliha bir kadin olmanin sart: itaatli olmaya baglanmustir.>*® GUnimuz toplumunda bir
kadmin esine itaat etmesi asagilayict ve onur kirici olarak goriilmekte, islam’mn bu
konudaki hikmii gericilik ve adaletsizlik olarak nitelendirilmektedir. Oysa islam dini
gerek evlilik konusunda gerek diger konularda kadinmi erkekle esit seviyeye ¢ikarmais,
ailedeki ve toplumdaki degerini gozler oniine sererek onurlandirmistir. Ayette belirtilen
itaatin amaci aile birligini diizene koymak, esler arasindaki gérev ve sorumluluklar
belirlemek, c¢ikabilecek anlasmazliklara ve huzursuzluklara engel olmaktir. Ailesinin
gecimini temin etmekle yukimli olan erkek, yaratilis ve sorumluluk geregi aileyi idare
etme ve yonetmeye; kadin ise fitrat olarak daha nahif ve duygusal bir yapiya sahip
oldugundan aile idaresi ve ev ekonomisi gibi konularda kocasina tabi olmaya daha

yatkindir.

Kadmin séliha olmak i¢in yerine getirmesi gereken diger sart ise kocasinin
hakkini korumasidir. Saliha bir kadin kocasinin yaninda da ondan ayri kaldigi
durumlarda da evini, malini korumali, iffetli davranmali, ihanet ve giinahtan uzak
durmalidir. Bu, kocanm esi iizerindeki hakkidir.>®® Ayette belirtildigi iizere kadinmn
yapmas1 gereken bu davraniglar sadece kocasina sadik olmak ve serefli olmak igin degil
Allah emrettigi icin yapilmalidir. Zira kadin kocasinin izni oldugu durumlarda dahi
evini, malini, namusunu ve serefini korumak zorundadir. Hz. Peygamber (s.a.s) boyle
bir ese sahip olmanin altindan daha degerli oldugunu vurgulamis ve “Bir kisi igin
olabilecek en kiymetli hazinenin ne oldugunu séyleyeyim mi? O séliha kadindir. Kocasi

ona baktiginda igini seving kaplar, ondan bir sey yapmasini istediginde yapar, yaninda

5% Taberi, Cami’u’l-Beyan, VIII, 293-294; Maturidi, Te 'vilt iil-Ku ran, 111, 159; Zemahseri, el-Kessdf, |,
506; Fahriiddin Razl, Mefatihu’l-Gayb, X, 71; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, 11, 257; Mevdud?,
Tefhimu’[-Kur’dn, |, 357; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 439; Komisyon, Kur’an Yolu, 11, 44-47.

599 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, VIII, 295-298; Matlridi, Te vildt’il-Ku’rdan, 11, 159-160; Zemahseri, el-
Kegsdf, 1, 506; Fahriddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X, 71; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 1, 257,
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 357; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 439-440; Komisyon, Kur’dn Yolu,
11, 44-47.
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olmadiginda haklarini ve sayginligini korur.”®® buyurarak mutlu bir yuvanin sliha bir

ese sahip olmakla miimkiin olabilecegine isaret etmistir.

Hz. Peygamber; “Diinya bir faydalanma yeridir. Diinyanin en hayirli nimeti de
saliha bir kadindir. %t ve “Sahip olunan seylerin en efdali; zikreden bir dil, siikreden
bir kalp ve kocasinin imanina yardimci olan saliha bir zevcedir. %% buyurarak saliha
bir esin kiymetine dikkat cekmistir. Her Miisliiman kadin; ayet ve hadislerde ¢ok degerli
oldugu bildirilen séliha bir es olmay1 kendine hedef olarak belirlemeli, bu ugurda
elinden gelen gayreti sarf etmekten geri durmamalidir. Nitekim bir kadin séliha
oldugunda diinya ve ahirette hem kendi degerini artiracak hem de esini memnun ettigi

icin mutlu ve huzurlu bir yuvaya sahip olarak giizel bir hayat stirecektir.
3.2.3. Salih Oldugu Zikredilen Diger Kisiler

Mislimanlara yol géstermek icin indirilen Kur’an-1 Kerim’de ve onun ilk tefsiri
olan Hz. Muhammed’in (s.a.s) hadislerinde salih oldugu bildirilen baz1 6zelliklere sahip
kisi ve topluluklardan bahsedilmistir. Salih olmak isteyen bir miiminin; ayet ve
hadislerde zikredilen bu salih kisilerin nasil salih oldugunu, hangi vasiflar1 sayesinde
sélihler zumresine dahil edildigini bilmesi ve o vasiflara sahip olmaya c¢alismasi
gerekmektedir. Bu baglikta da peygamberler ve séliha kadinlar disinda ayet ve

hadislerde salihlikle nitelenen kisiler incelenecektir.

I3

A’raf siresi 189. ayette “...Hamileligi agirlasinca rablerine su sozlerle dua

ederler: ‘Bize salih(kusursuz) bir cocuk verirsen mutlaka siikredenlerden olacagiz’®%
seklinde yakarigta bulunan ebeveynlerin Allah’tan salih bir evlat istemeleri ve
sonrasindaki tutumlar1 anlatilmistir. Ayette de ifade edildigi gibi tek bir nefisten
yaratilan erkek ve kadinin; ancak Allah’in izniyle ¢ocuk sahibi olabilecegini ve diinyaya
gelecek cocugun da yine O’nun izniyle saglikli, eli yiizii diizgiin ve kusursuz
olabilecegini bilmesi gerekir. Ayette hamileligi agirlasan annenin diinyaya getirecegi
cocugunun mahiyeti hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olamamasi ve karnindaki

cocugun kusursuz ve eksiksiz olmasia higbir sekilde miidahale edememesi; onu

yaratan rabbine yonelmesine vesile olmus ve sélih bir evlat verilirse siikredenlerden

600 Ep(l Davdd, Siinen, 11, 126, no: 1664; Elbani’ye gore bu rivayet zayiftir.

801 Mslim, Sahth, 11, 1090, no: 1467.

892 Tirmizi, Stinen, V, 277, no: 3094; Tirmizi bu rivayete hasen demistir. Elbani’ye gore rivayet sahihtir.
603 A°raf, 7/189.
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olacagina dair yakarista bulunmustur. Miifessirlere gore ayette ifade edilen salih evlat
ile saglam, herhangi bir eksigi olmayan, organlar1 tam bir ¢cocuk kastedilmistir. Ayetin
devaminda Allah dualarim1 kabul edip salih bir evlat verilince bu ¢ocugun saglikli
dogmasini bagka sebeplere baglayarak Allah’a ortak kosan miisrikler kinanmis, Allah’in

her tiirlii sirkten uzak oldugu vurgulanmisgtir.%

Insanin salih evlada sahip olmasi muhakkak ki siikredilecek bir durumdur. Bir
evladin salih olup giizel isler yapmasi her ne kadar yetistirilmesine bagl olsa da bu
Ozelliklere sahip olmak Allah’in takdiri ve dilemesiyledir. Bu sebeple anne babalar salih
evlat yetistirmek i¢in ¢abalamanin yani sira Rablerine kendilerine sélih evlat vermesi
icin dua etmelidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) salih evlat yetistirmenin &nemine
vurgu yaparak “Hichir baba ¢ocuguna giizel terbiyeden daha kiymetli bir bagista
bulunmamigtir.”®® buyurmus ve cocugun egitilmesinin énemine isaret etmistir. Bazen
anne baba salih oldugu halde ya da salih bir evlat yetistirmek i¢in ellerinden geleni
yaptiklar1 halde evlat salih olmayabilir. Hz. Nuh’un oglu bu duruma bir érnektir. O, Hz.
Nuh’un tiim 6giitlerine ve tufani gérmesine ragmen dogru yola yonelmemis ve yaptigi

“gayr1 salih bir amel”®% olarak nitelendirilmistir.

Insanoglunun istedigi iyilik ve giizellikler verildiginde nankdrlestiginin
anlatildig1 ayetlerde de “Allah’in Lituf ve kereminden bahsetmesi durumunda Salih

807 miinafiklarin salihlerden olmak icin Allah’a sart

kimselerden olacaklarini séyleyen
kosmalari, istedikleri verilince de yaptiklar1 nankorliik dile getirilmistir. Allah’in
kendilerine mal ve imkan verdigi takdirde salih bir kul olup O’nun Yyolunda
harcayacaklarini sdyleyen fakat istedikleri verilince cimrilesip yiiz ¢geviren miinafiklarin
tutum ve davranislari elestirilmektedir.®® Ayetten anlasilacag: {izere miinafiklarin sahip
oldugu ozellikler ile salih kulun 6zellikleri taban tabana zittir. Ayette salih olmanin ne

demek oldugunu ve bunun Allah katindaki degerini bilen miinafiklarin salih olmay1

604 Taberi, Cdami u’I-Beyan, XIIl, 306-308; Maturidi, Te vilat iil-Ku rén, V, 112; Zemahseri, el-Kessdf, |,
186-188; Fahriiddin Razi, Mefitihu I-Gayb, XV, 428-430; Tbn Kesir, Tefsirii I-Kur dni’l-‘Azim, I, 474-
476; Mevdudi, Tefhimu’[-Kur’an, Il, 125-126; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 949-950; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 11, 504-505.

805 Tirmizi, Stinen, 1V, 338, no: 1952; Tirmizi bu rivayete garib demistir. Elbani’ye gore zayiftir.

608 Hid, 11/46.

807 Tevbe, 9/75; Mii’mindn, 23/99-100; Munafikan, 63/10.

608 Matlridi, Te’vildat’iil-Ku'rdan, XIV, 369-370; Zemahseri, el-Kessdf, |1, 293; Fahriiddin RAzi,
Mefatihu’l-Gayb, XVI1, 105-107; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, IV, 161-162; Seyyid Kutub, Fi
Zilali’l Kur’an, 1090; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 68-69.
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karsiliginda bir seyler elde etmeye sart kosmalari salihlikle asla bagdagmayan bir
durumdur. Salih kul olmak sadece mal ve imkan verildiginde degil yokluk, sikint1 ve
zor zamanlarda da hayir yolunda harcamaktir. Kisi yoklukta da bollukta da sinandiginin
bilincinde olarak hareket etmeli, salih olabilmek i¢in sartlarin  olusmasini
beklememelidir. Aksi takdirde iginde bulundugu imtihan siirecini degerlendirememis

olur.

Yice Allah Kur’an-1 Kerim’de “Halk: iyilik pesinde olan iilkeleri haksiz yere
helak etmeyecegini”®® buyurmaktadir. Allah; Misliiman bir kulun sadece kendi
kurtulusu i¢in hayirl ve giizel isler yapmasini, diinya ve ahiretini kurtarmak igin salih
olmasini yeterli bulmamakta, salih olarak nitelenmek isteyen kisinin iginde bulundugu
toplumu da 1slah etmesi gerektigini belirtmektedir.®'® Ayette ifade edildigi iizere ahlaki
acidan her tiirlii ¢okiintlinlin yasandigi, bozgunculuk, adaletsizlik ve zulmiin arttig1 bir
toplumun helak olmamasi toplumda bulunan 1slah edicilerin hiirmetinedir. Allah, iyiligi
emredip kotiliikten men eden, halkini i¢inde bulundugu batakliktan kurtarmaya ¢alisan
salih kullarin oldugu bir toplulugu ne kadar sirke, kiifre ve glinaha batmis olsalar da
helak etmeyecegini bildirmektedir. Islam inancinin temelini bireysel degil toplumsal

kurtulusun olusturmasi onun evrenselliginin ve canliliginin en biiyiik gostergesidir.

“Yoksa iman edip diinya ve ahirete yararl isler yapanlart yeryiiziinde fesat
ctkaranlarla bir mi tutacaktk? "®'* ayeti ile Allah, halk igindeki fesat ve bozgunculara
kars1 toplumun 1slah1 i¢in ¢alisan, yikict degil de yapici olan, barist tesis etmek icin
cabalayanlarin asla bir olamayacagini vurgulamistir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Size
orugtan, zekattan, sadakadan daha faziletli bir amel haber vereyim mi? Evet denilince,
O; iKi kiginin arasini diizeltmektir, iki kiginin arasini bozmak (ise usturanin kili kazidig
gibi dini kékiinden séken) bir kaziyicidir.”®? buyurarak fesathgm kotiiliigiine, 1slah
ediciligin de iyiligine isaret etmistir. Toplumda salah edicilik vazifesini iistlenmesi

gereken her Musluman; bu esaslara dikkat etmeli, bireysel 1slahin yeterli olmayacagini

609 HOd, 11/117.

610 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, XV 530; Matiridi, Te vilatiil-Ku'rdan, V1, 197; Zemahseri, el-Kessdf, lll,
438; Fahruddin Razi, Mefitihu’I-Gayb, XVIII, 410-412; ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘Azim, 1V, 309;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |l, 431; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1261; Komisyon, Kur’dn Yolu, IlI,
197.

611 Sad, 38/28.

812 Eh(1 Dav{d, Stinen, IV, 280, no: 4919; Elbani bu rivayetin sahih oldugu goriisiindedir.
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bilerek toplumun ve diinyanin 1slah1 i¢in ¢alismayi siirdiirmelidir. Boylece salih kullar

arasina dahil olarak hem bu diinyada hem de ahirette deger gérenlerden olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de, sélih olan kisilerden bahsedildigi gibi “giinah isledikten
sonra tevbe ederek salihlerden olmayr umanlardan'® da bahsedilmistir. Hz. Y(suf’u
oldiirmek isteyen kardeslerinin daha sonradan tevbe ederek affedilip iyilik elde etmek
istemelerinin anlatildig1 ayet ayn1 zamanda giinah olan bir isi bile bile yapan insanlarin
vicdanlarinin sesini nasil susturmaya calistirdiklarini gostermektedir.** Zira dini
degerleri tamamen yok olmamis, iman ve itaatten uzaklasmamis Muslimanlar; zaman
zaman nefislerinin ve diinyanin cazibesine kapilarak yanlis bir ise girismekten geri
durmayip sonrasinda tevbe ederek iyi ve salih bir kul olma disiincesine
kapilabilmektedir. Allah’in merhameti muhakkak ki ¢ok yiicedir. Fakat kisinin bile
isteye gilinaha girip sonrasinda tevbe etmesi ve salih olmak istemesi hakiki tevbe ve
salihlik degildir. Gergek manadaki salihlik, giinahlarin cekiciligine ragmen onlardan
uzak durmak, hata ile giinah islendiginde ise pismanlikla Allah’in merhametine siginip
tevbe etmektir. Tiim bunlara ragmen kisi yine de nefsine uyup gilinah islediginde
Rabbinden baska gidecek kapisi olmayip O’nun yiice merhametine siginmali, yaptigi
kabahati diizeltmek i¢in tevbe ederek salih ameller islemeye gayret etmelidir. Allah’in;
“...Gergek su ki, sizden kim bilmeyerek bir kotiiliik yapar da ardindan tovbe edip
kendisini duzeltirse bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir.”®'® buyurarak
cahillikle birtakim kotiiliikler yaptiktan sonra tevbe edip inang ve yasayislarini 1slah
edenlere merhamet edecegini kesin bir sekilde vaad etmesi, O’nun merhametinin
gostergesidir.

Ayetlerde sélihlerden olduklarim1 sdyleyen bir diger topluluk ise cinlerdir.5

Allah’mn yeryliziinde yarattig1 varliklardan olan cinler insanlar gibi Allah’a kulluk
etmek, iyi ve kotiliniin belli olmas1 i¢in imtihan edilmek iizere yaratilmislardir. Kur’an-1

Kerim’de “Cin” adinda bir slire bulunmakta ve diger siirelerde de cinler hakkinda bilgi

613 Yaisuf, 12/9.

614 Taberi, Cami u’l-Beyan, XV, 563-564; Matlridi, Te vildt il-Ku ran, VI, 212; Zemahseri, el-Kessdf, 1,
447: Fahriddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, XVIII, 424; ibn Kesir, Tefsiri'l-Kur'ani'l-‘Azim, IV, 319
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |l, 445; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1276; Komisyon, Kur’dn Yolu, IlI,
209.

615 En’am, 6/54.

616 Cin, 72/11.
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verilmektedir.%?” Cin stiresinde bir cin toplulugunun Hz. Peygamber’den Kur’an-1
Kerim dinleyip iman ettigi, tipki insanlarda oldugu gibi cinlerde de iman eden ve Kafir
olanlarm oldugu bildirilmektedir.®'® Bu stirenin 11. ayetinde ise cinlerin arasinda salih
olanlar ve bu diizeye erismemis olanlarin bulundugu ifade edilmektedir. Miifessirler
salih cinleri; Allah’a itaat eden, emir ve yasaklar1 yerine getiren ve diger cinleri 1slah

etmek igin gayret gdsteren takva sahibi kimseler olarak yorumlamislardir.%%°

Kur’an-1 Kerim’de belirli davraniglar1 sebebiyle salih olarak nitelenen kisiler
oldugu gibi Hz. Musa ile ilgili anlatilan kissada kendisinin salih oldugunu®? dile getiren
bir kimseden de bahsedilmektedir. Hz. Musa’nin Misir’dan ¢ikip Medyen’e gelisinin
anlatildig1 ayetlerde kizlarina koyunlar1 sulamak i¢in yardim eden, Hz. Musa’y1 sekiz ya
da on yil yaninda calistirarak kizlarinin biriyle evlendirmek isteyen ve kendisinin salih
bir kimse oldugunu sdyleyen kisinin Hz. Suayb olduguna dair goriisler bulunmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de kizlarin babasinin Hz. Suayb olduguna dair kesin bir delalet
bulunmadigindan babanin Medyen halkindan yasl bir adam oldugu da sdylenmistir. Bu
kimse Hz. Musa’ya yaninda c¢alistigi takdirde zorlayici olmayacagini, kendisinin
salihlerden oldugunu gorecegini belirtmistir. Alimlerin goriisiine gore salih ifadesi,
guzel ve iyi muamele etmek, yumusak huylu olmak, soziine bagli olmak veya genel
manastyla biitiin is ve davranislarinda iyi ve faydali olmak anlaminda kullanilmistir.5%:
Kur’an tslubuna gore iyi ve giizel davranislar sergileyen, ahlak bakimindan iistiin
vasiflara sahip olan kisilerin kendini tanitirken sélih ifadesini kullanmasi; bu kavramin
bir¢ok yetkinligi anlaminda barindirdigini gostermektedir. Bu vasiflara sahip olanlar da
hangi ¢agda olursa olsun i¢inde bulundugu toplum tarafindan degerli goriilen ve iyi bir
insan oldugu kabul edilen kisilerdendir. Bu sebeple hem Allah’t hem de i¢inde
bulundugu toplumu hosnut etmek isteyen bir kul; ayet ve hadislerdeki ogiitlere kulak

vererek salihlerden olmak i¢in ¢abalamalidir.

817 En’am, 6/100, 130; Zariyat, 51/56.

618 Cin, 72/1-15.

619 Taber?, Cami’u’l-Beyan, XXIII, 659; Matlridi, Te vildt iil-Ku ran, X, 251; Zemahseri, el-Kessdf, IV,
627; Fahriiddin Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXX, 670; Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azim, VI, 254;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 489; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 2450; Komisyon, Kur’dn Yolu,
V, 400-401.

620 Kasas, 28/27.

821 Taberi, Cdami u’l-Beyan, XIX, 565; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 405; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb,
X1V, 591; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, VI, 206; Mevdudi, Tefhimu’[-Kur’dn, IV, 176-177,
Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’an, 1783-1785; Komisyon, Kur’dn Yolu, IV, 217.
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Salih kisilerin 6zelliklerinden biri de Hz. Peygamber’in dostu ve koruyucusu
olmalaridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Allah, Cebrail (a.s), Sélih Miminler ve
melekler; Hz. Peygamber’in dostu ve koruyucusudur.”®?? buyrulmaktadir. Hz.
Peygamber ve hanimlar1 arasinda vuku bulan olaylarin anlatildigr Tahrim sQresinde Hz.
Peygamber’in sirrin1 koruyamayan iki haniminin tevbe ederek Allah’a yonelmeleri, eger
peygambere karsi dayanisma igerisine girerek birbirlerine destek olacaklarsa Hz.
Peygamber’in de yalniz olmadigi, daha giiglii yardimcilar1 oldugu bildirilmektedir. Her
ne kadar ayette Hz. Peygamber’e karsi gelenler ifadesiyle esleri kastedilmis olsa da
bilinmelidir ki Hz. Peygamber’e kars1 birlik olunan tiim durumlarda Allah, Cebrail (a.s),
salih miiminler ve melekler Hz. Peygamber’in yardimcisidir. Bazi miifessirler salih
muminler ile Hz. Eblbekir ve Hz. Omer’in kastedildigini ifade etmislerse de genel
goriis bu ifadeyi smirlandirmamak gerektigi, bu ifade ile tim salih miminlerin
anlasilmas1 gerektigi seklindedir.®?® Giinimiizde salih miiminlerin Hz. Peygamber’in
dostu yardimcist olmasi ise O’nun davasina sahip ¢ikmasi ve yaymasi, adint diinyanin
her yerine ulastirmaya c¢alismasi ve kafirlerin hakaretlerine karst O’nu savunarak sanini
yuceltmesiyle mumkindir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) “Benim ger¢ek dostum
ancak Allah ve sdlih miiminlerdir. "®?* buyurarak davasina sahip ¢ikip salih kul olanlarmn

dostu oldugunu bildirmistir.

Bir bagka ayette de Yiice Allah, Hz. Peygamber’in miisriklere ve taptiklari
putlara meydan okuyarak eger giicleri yetiyorsa tiim gii¢lerini ve desteklerini toplayip
kendisine tuzak kurup engel olmalarini teklif etmesini istemistir. Devaminda ise Hz.
Peygamber’in tam bir giiven ve emniyet igerisinde Allah’a dayandigini, tek
yardimcisinin - Allah  oldugunu ve “Allah’in  sdlihleri  koruyup kolladigini %%
bildirmesini istemistir.%® Ayette ifade edildigi iizere Allah, Hz. Peygamber’in ve salih

kullarin yardimcisidir. Hz. Peygamber gibi salih kullar da her durumda Allah’a

622 Tahrim, 66/4.

623 Taberi, Cami u’l-Beyan, XXIII, 486-487; Matlridi, Te vildt’iil-Ku rdn, X, 84; Zemahseri, el-Kessdf,
IV, 566-567; Fahriddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXX, 570-571; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim,
VIII, 186-187; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 398-399; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 2383,
Komisyon, Kur’dn Yolu, V, 328-334.

624 Buharf, Sahih, VIII, 6, no: 5990.

625 A’raf, 7/196.

626 Taberi, Cdami’u’l-Beyan, XIIl, 323; Matlridi, Te vildtiil-Ku'rdn, V, 118; Zemahseri, el-Kessdf, Il,
189; Fahruddin R&zi, Mefdtihu’l-Gayb, XV, 433-434; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 479;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |1, 127; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 952; Komisyon, Kur’an Yolu, II,
506-507.
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dayanmali, O’nun giic ve kudretine siginmali ve O’ndan baska dost edinmemelidir.
Allah, kendini dost bilip bagka kapi aramayan ve dinini yaymak i¢in ¢abalayan salih
kullarina sevgisiyle, liitfuyla, keremiyle ve izzetiyle yaklasacak ve onlar1 her tiirlii bela,

musibet ve tehlikelere kars1 koruyacaktir.

Ayet ve hadislerde salih olarak nitelenen kisilerin 6zellikleri genel olarak
degerlendirildiginde; bu kisilerin guzel ahlaka sahip, toplum tarafindan iyi olarak
adlandirilan kisilerden olduklari, i¢inde bulunduklar1 toplumu 1slah etmeye c¢alistiklari,
stikiirsiizliik ve nankorliik etmedikleri, peygamberi dost edindikleri ve Allah tarafindan
korunmaya layik olduklar1 goriilmektedir. Zikredilen bu 6zellikler sadece anlatildigi
toplum ve ¢ag1 kapsamayip tiim zamanlara hitap edebilecek evrensel niteliktedir. Islam
dininin vurguladig: bu niteliklere sahip kisiler diinya iizerindeki tiim topluluklarca ideal
insan olarak kabul edilen ve yetistirilmek istenen insan modelidir. Miisliiman bir kulun
zikredilen bu 6zelliklere sahip olarak sélihlerden olmaya galismasi ve inanan inanmayan
biitiin insanlara IslAm dininin yetistirdigi insanin evrensel iyi insan modelini en iyi

yansitan sistem oldugunu gdstermesi en temel vazifesidir.
3.3. Salih Amel isleyenlerin Mukéafatlar:

Diinya hayati; iyi ile kotiiniin, hak ile batilin, dogru ile yanlisin belirlenerek
karsiliginin hem diinyada hem de ahirette verilmesi igin yaratilan bir alemdir. Yice
Allah bu imtihan alemi igin yaratilan insanlara tarih boyunca hak ve hakikati 6gretecek
peygamberler gondermis, insanlarin kazanabilmesi i¢in birgok firsat yaratmistir. Fakat
insanoglu tarih boyunca azginlik ve taskinliklar yapmus, ilahi hakikatlere kulak
vermemis, hatta gdnderilen elgileri dahi dldiirmiislerdir. Insanlarin yanhs davranislarma
ragmen merhameti sonsuz olan yaratici, kiyamete kadar korunacak olan son ilahi

kitabimi®?’ da alemlere rahmet olarak gonderilen®?®

son peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s) araciligiyla indirerek insanlara bir sans daha vermistir. Bu ilahi hakikate kulak
veren insanlar son din olan Islam dinini kabul ederek onun ilkelerine gdre bir yasam

siirmeye s0z vermiglerdir.

Diinya hayatinin slis ve cazibesine kapilarak giinahlara dalmayan Miisliimanlar,

temiz ve pak yasantilarina karsilik olarak bu diinyadan kat kat giizel olan ve ebedi

627 Hicr, 15/9.
628 Enbiya, 21/107.
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olarak kalacagi cennetle miijdelenmistir. Allah’in rizasim1 kazanmaya uygun olarak
yasayan bir Miisliiman oOnceki basliklarda aciklandigi gibi ayet ve hadislerdeki

ifadesiyle salih olarak nitelenmektedir.

Calismanin bu noktasina kadar salih kullarin sahip oldugu 6zellikler
aciklanmaya calisilmistir. Burada ise ayet ve hadislerde belirtilen bu vasiflar tagiyarak
sélihlerden olan Miisliimanlarin kazandigi muikafatlara yer verilecektir. Yiice Allah’mn
salih kullarin1 odillendirdigi bu mikafatlar gesitli basliklar altinda siiflandirilarak

konunun daha iyi anlagilmasi amaglanmaistir.
3.3.1. Allah Katindaki MUkafatlari

Bir kulun sahip olabilecegi en degerli mukafat Allah’in kendisinden razi
olmasidir.%%° Bir insan diinyadaki tim nimet ve giizelliklere sahip olsa hatta cennette
dahi olsa Rabbi kendisinden razi degilse sahip olunan bu giizelliklerin hi¢bir kiymeti ve
degeri yoktur. Bu sebeple bir kulun en 6nemli vazifesi yaraticisini razi etmek olmalidir.
Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “sdlih olanlardan razi olacagini bildirmektedir. %%
Ayette iman edip salith amel isleyenlerin altlarindan 1rmaklar akan cennetle
odiillendirildigi bildirildikten sonra Allah’in da razi olacagi ifade edilmistir. Zira
Allah’n rizas1 cennet nimetinden daha biiyiik daha hayirli bir nimettir. Ayette Allah’in
ismi celallerinden herhangi biri ya da Rab ismi kullanilmamis direkt Allah lafz1
kullanilmistir. Allah’in tiim isim ve sifatlariyla kulundan razi olmasi terbiye edici
anlamina gelen Rab ismi ile ya da merhametinin yiiceligini ifade eden Rahman ismi ile
raz1 olmasindan daha istiindiir. Bir kul i¢in sahip olunabilecek en muhtesem mertebe
yaraticisinin kendisinden razi olmasidir. Ayetin devaminda da zikredildigi gibi bu
nimeti kazanan kul da rabbinden razi olacaktir. Kulun rabbinden razi olmasi ise
kendisine verilen nimet ve ddillerden, Allah’in rizasin1 kazanmis olmaktan memnun
olmasidir. Bu en degerli 6diil ise rabbine kars1 derin bir saygi ve hagyet duyarak itaatte

kusur etmeyip salih ameller isleyen kullar i¢indir.3! Hz. Peygamber (s.a.s) de “Allah

629 Beyyine, 98/8.

630 Beyyine, 98/7-8.

831 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, XIV, 542-543; Maturidi, Te vilat’il-Ku'rdn, X, 594-595; Zemahseri, el-
Kessdf, 1V, 782-783; Fahriiddin Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXXII, 248-249; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
‘Azim, VI, 439; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 195; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 2603;
Komisyon, Kur’dn Yolu, V, 612.
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ancak samimiyetle ve kendi rizasi gozetilerek yapilan isleri kabul eder.”®3? buyurarak

Allah’mn rizasini gdzetmeden yapilan iglerin kiymetinin olmayacagini ifade etmistir.

Allah bu ugurda gaba gosterip salihlerden olan kullar1 mikafatlandirilmis, onlara
cesitli giizellikler bahsetmistir. Bu giizelliklerden biri de salih kullarin “Allah katinda

633 olmasidir. Dlnyada herhangi bir cikar amaci

mutlaka iyiler arasina alinacak
gozetmeksizin sadece Allah’in rizasini1 gozeterek faydali ve yararli isler yapan bir kul
Allah katinda iyi kullardan olacaktir. Salihler zimresinden olan bu kullar insanlari
hidayete c¢agirirlar. Bircok peygamber, bu vasfa sahip olmanin kiymetini bildiginden
salihler ziimresine girmek igin Allah’a yakarista bulunmustur.®3* Allah da dinyada
giizel isler yaparak salih olanlara peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraber olmay1
liitfetmistir.®®® Allah'in salih kullari iyiler arasma almasi diinyada olabilecegi gibi
cennete girme olarak da yorumlanabilmektedir. Her iki anlamda da din ve diinya islerini

en iyi, en giizel sekilde yapan erdemli insanlar hem bu diinyada hem de ahirette bahtiyar

olacaklardir.%%

Yuce Allah Kur’an-1 Kerim'de “giizel sozlerin O’na yiikselecegini, rizasina
uygun is ve davraniglar yiiceltecegini”®" bildirmektedir. Allah nezdinde samimiyetle
yapilmayan higbir s6ziin ve isin degeri yoktur. Yapilan islerin Allah katinda degerli
olmasi i¢in ilk olarak iman etmek gerekir. Ayette de ifade edildigi gibi Allah’a yiikselen
basta kelime-i tevhid olmak iizere dua, tekbir, tesbih, zikir, istigfar gibi sozlerin kabulii
iman ve amel-i salihe baghdir. Allah’a yiikselme ile kastedilen ise bu sozlerin Allah
tarafindan kabul edilmesidir. Ayetin devaminda zikredilen “guizel sozleri o yukseltir”
ifadesindeki zamir ile ne ifade edildigi hakkinda farkl goriigler bulunmaktadir. “Salih
ameli giizel sozler yiikseltir” seklinde yorumlayanlara gore kisinin amelleri ancak iman
etmesiyle yani kelime-i sehadet ve kelime-i tevhidi sylemesiyle kabul olur. “Salih
amel giizel sozleri yiikseltir” seklinde yorumlayanlar ise kisinin sadece iman etmesinin

yeterli olmayacagini bunu davranislariyla ortaya koymasi gerektigini ifade etmislerdir.

632 Nesaf, Stinen, VI, 25, no: 3140; Elbant bu rivayet i¢in hasen sahih demistir.

633 Ankebut, 29/9.

834 Y{suf, 12/101; Suara, 26/83; Neml, 27/19.

635 Nisg, 4/69.

636 Taber, Cami’u’l-Beyan, XX, 12; Matlridl, Te vildt’il-Ku'ran, VIII, 211; Zemahseri, el-Kessdf, 1ll,
443; Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV, 32-33; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1811; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 1V, 244,

%7 Fatir, 35/10.

119



Bazi miifessirler ise “Salih ameli Allah ytikseltir” seklinde yorumlamiglardir. Buna gore
Allah rizasina uygun davranislar islendigi zaman bu davranislar yiiceltilecek dolayisiyla

kisi de bu davranislar vesilesiyle yiiceltilecektir.5%

Allah’in salih kullarina miijdeledigi bir diger muikafat ise “salihlerin dualarin
kabul edecegidir.”®® Yiice Allah, iman edip salih ameller isleyerek itaat eden ve
giinahlarindan tevbe ederek Rabbine yakarista bulunan kulunu geri ¢evirmeyecegini,
duasina icabet edecegini bildirmektedir.4° Kul yaraticisin1 bilerek diinya ve ahirete
yonelik hem kendisi hem de miimin kardesleri igin isteklerde bulundugunda yaratici
duasim1 kabul edecek hatta fazlindan fazlasimi liitfedecektir. Bu ayetin miijdeledigi
nimetin farkinda olan miiminler helal ve hayirli olan her isteklerini fiili ¢abalarini ihmal

etmemek suretiyle Allah’tan dilemekten geri durmamali, duada 1srarct olmalidir.
3.3.2. Cennete Dair Mukafatlar:

Diinyaya imtihan i¢in gonderildiginin bilincinde olarak yasayan, davranislarini
Allah’m emir ve yasaklara gore belirleyen insanlar; bu diinyada 6diillendirildigi gibi
ahirette de yaptiklar iyiliklerin karsiligini hig¢ siiphesiz alacaklardir. Diinyada sikinti,
musibet ve zorluklara sabreden, Allah’a itaat ve ibadetten geri durmayan aymi sekilde
nehy edilenlerden de uzak duran sélih kullar birgok ayette “Cennetliklerdir, onlar igin
zemininden 1rmaklar akan, nimetlerle dolu Adn ve Firdevs cennetleri vardir.”®*
seklinde anlatilan ebedi saadet yurdu cennete girmekle miijdelenmistir. Cennet ve
cennet nimetlerinin mahiyeti hakkinda cesitli gortisler bulunmaktadir. Bazi tasvirler

yapilmis olsa da bu goriisler genel itibartyla diinya nimetleriyle kiyaslanarak onlardan

kat kat {istiin oldugunun bildirilmesi seklindedir.®*> Ayetlerde gecen Adn ve Firdevs

638 Tabert, Cami u’l-Beyan, XX, 443-445; Matlridi, Te vilat’iil-Ku ran, VIII, 473; Zemahseri, el-Kessaf,
111, 602-603; Fahriiddin Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XXVI, 225-227, ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V1,
475-476; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 548-549; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1944; Komisyon,
Kur’dn Yolu, 1V, 405-406.

639 S{ira, 42/26.

640 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI, 533-534; Matlridi, Te vilat’iil-Ku'rdn, IX, 124; Zemahseri, el-Kessdf,
IV, 223; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 597-598; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'dni’l-‘Azim, VI,
188-189; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 2088.

641 Bakara, 2/25, 82; Nisa, 4/57, 122, 124; Maide, 5/82-86; A’raf, 7/42; Yanus, 10/9, 26; Had, 11/23-24;
Ra’d, 13/22, 29; Ibrahim, 14/23; Kehf, 18/1-3, 30-31, 107-108; Meryem, 19/59-63; Taha, 20/74-76; Hac,
22/14, 23, 56; Ankeb(t, 29/58-59; Lokman, 31/8-9; Secde, 32/19; Ziimer, 39/74; Mii’min, 40/40; Sira,
42/22-23; Césiye, 45/30; Muhammed, 47/12; Tar, 52/17-28; Tegabln, 64/9; Talék, 65/11; Birlc, 85/11;
Beyyine, 98/7-8.

842 Taberi, Cami’u’l-Beyan, |, 383-384, Il, 287, I1X, 226-227, 248-249; Matlridi, Te vilat iil-Ku rén, 1,
403; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 667-670, I, 104, 330-331, 387, 552; Fahriddin Razi, Mefditihu’l-Gayb,
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cennetleri ifadeleri ile de mahiyetleri tam olarak bilinmemekle beraber cennet, cennetin
bir bolimii veya cennetteki en yiiksek mevkii gibi anlamlar kastedilmektedir.®** Cennet
ve nimetleri anlatilirken insanlarin anlayacagi sekilde 6rnekler verilmesi anlamayi ve
hayali kolaylastirmak i¢indir. Eger insanlarin anlayamayacagi sekilde tasvirler
yapilsaydi yeterince tesvik edici ve Ozendirici olmayabilirdi. Bu sebeple cennet ve
nimetleri diinyada bilinen seylere benzetilmis fakat onlardan daha giizel, daha benzersiz

oldugu da vurgulanmistir.

Salih kullarin karsilasacagi bir diger mikéafat ise “Cennette kendileri icin
tertemiz eslerin bulunmasidir. ”®* Allah, insan1 psikolojik ve biyolojik yapis1 geregi bu
diinyada kars1 cinse ihtiya¢ duyacak sekilde yaratmais, esler olarak yasamay1 da tavsiye
etmistir.®*® Bu sebeple ebedi yasamlacak cennetteki miikafatlardan biri de tertemiz
eslerin varligidir. Ayetlerde genel anlamiyla maddi manevi her tiirlii diinya pisliginden,
ahlaksizliktan ve kotiiliikten uzak erkekler i¢in zevceler, kadinlar i¢in ise zevcler olacagi
ifade edilmekle birlikte mufessirler genellikle tertemiz esler ifadesi ile hayz, nifas gibi
maddi kirler ve ahléksizlik, serkeslik, ge¢imsizlik gibi manevi kirlerden armmis

kadinlarin kastedildigini ifade etmislerdir.®

Sélih kullar; “Cennette ince ve kalin ipekli yesil elbiseler giyecek, altin bilezik ve
incilerle bezenecek, tahtlarin tizerine kurulacak, giizel bahgelerde agirlanacak, koyu bir
golgelige alinacaklardir.”®’ Allah’in rizasin1 diinyadaki her tiirlii giizellikten {istiin
tutan salih Miisliman bu giizelliklerin kat kat fazlasim1 6diil olarak almakla

mujdelenmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) de cennet nimetlerinin giizelligini

XXI, 421-423, 460-461, 551-554, XXVII, 479-481,681; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, VI, 287,
401-404, VIII, 160, 366-367, 439; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Asim
Ciineyt Koksal, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yaymlari, 2021), 1, 389-391;
Seyyid Kutub, F7 Zilali’l Kur’dn, 17; Komisyon, Kur’dn Yolu, |1, 34-35.

843 Yusuf Sevki Yavuz, “Adn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1988), 1:390-391; M. Sait Ozervarli, “Firdevs”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13:123-124.

644 Bakara, 2/25; Nisa, 4/57; T(r, 52/17-28.

645 Nisa, 4/1; A’raf, 7/19, 89.

646 Taberi, Cami u’l-Beyan, 1, 383, VIII, 488, XXII, 466; Maturidi, Te vildt iil-Ku rdn, 1, 405; Zemahseri,
el-Kessdf, 1, 110, 523; 1V, 409-410; Fahruddin Razl, Mefatihu’l-Gayb, 11, 359-360,X, 107-108, XX VIII,
206-207, ; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dani’l-‘Azim, 1, 114; 11, 298; VI, 401-402; Elmalili, Hak Dini Kur’dn
Dili, 1, 391.

847 Nisa, 4/57; Kehf, 18/30-31; Hac, 22/23; Rim, 30/15; Tar, 52/17-28.
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vurgulayarak “Cennetteki nimetlerden tirnagin tasiyacagr kadar az bir sey diinyaya
gosterilmis olsaydi, gokler ve yerler siis icerisinde kalirdi. Cennetliklerden bir kisi
dunyaya bir baksa ve bileziklerinden biri diinyaya goriinse giinesin yildizlarin is1gini
silip stipiirdiigii gibi 0 da giinesin 1s1gwm silip siipiiriirdii. % buyurmustur. Zira diinya
hayatina dalip giyiminde asiriya ve lilkkse kagmayan, parasini ziynetlere yatirip onlarla
hava atmayan, en son ¢ikan esyalara yonelmeyip ihtiyaciyla yetinen, elindeki bu tiirden
imkanlar1 Allah i¢in infak eden, hayir yolunda kullanan ya da bu imkanlar1 elde
edebilmek i¢in haram yollara bagvurmayan insan; daha guzelini ebedi olan bir alemde
almay1 fazlasiyla hak etmektedir. Ayet ve hadislerde de bu durum agiklanarak
Miislimanlarin bu diinyadayken cennette daha giizelini almak i¢in gayret etmeleri
tesvik edilmistir. Cennetteki bu nimetlerin mahiyeti hakkinda c¢esitli yorumlar
yapilmustir. Ipekten yapilmis kiyafetler insanlar nazarinda en kiymetlileri oldugundan
ayette de ipek kiyafetler zikredilmistir. Fakat ipek, bilezik, taht gibi anlatimlar temsili
olup asil anlatilmak istenen Miisliimanin orada her tiirlii konfora, rahatliga, nimete en

giizel sekilde ulasabilecegidir.5*°

Diinyada iken salih ameller isleyerek cennete gitmeyi hak eden Miisliimanlarin
cennette elde edecegi Odiillerden biri de golgeliklerde olmalaridir. Bu ifade esasen
cennetin rahathgint ifade eden kinayeli bir anlatimdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in
indirildigi cografya c¢ok sicak ve bunaltici bir havaya sahiptir. Cennet nimetlerinin tasvir
edildigi ayette cennette siirekli koyu bir gdlgeligin olmas1 tesvik edici bir 6zelliktir.
Bagka bir cografyada ise insanlar siirekli bulutlu olan havalar sebebiyle giinesli bir
havaya hasret olabilir. Bu ifade ile esas olarak sicak ve sogugun rahatsiz etmedigi,
iliman ve insana huzur veren bir bahar havasinin ya da kisinin en hosnut olacagi bir

havanin hiikiim siirecegi anlasilabilir.®*

648 Tirmizi, Stinen, IV, 678, no: 2538; Tirmizi bu rivayete garib demistir. Elbani ise sahih oldugu
gorisiindedir.

649 Taberf, Cdmi’'u’l-Beyan, XVIII, 16-17, 594; XX, 81-83; Maturidl, Te vilat'iil-Ku'rdan, VI, 169;
Zemabhseri, el-Kessdf, 11, 720, 111, 151, 471; Fahriddin Raz1, Mefdtihu 'I-Gayb, XXI, 460-461, XXIII, 215,
XV, 85; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V, 141, 358-359; Komisyon, Kur’dn Yolu, I, 474.

80 Taberf, Cdmi'u’l-Beyan, VIII, 488-489; Matlridi, Te'vildt'iil-Ku’ran, 11, 220; Fahriiddin Razi,
Mefatihu’[-Gayb, X, 107-108; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Azim, 11, 298.
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Cennete gitmeye hak kazanan salih kullar; “Cennette sonsuza kadar kalacak,%!

k%2  bos soz isitmeyecek, kendilerine sadece esenlikler

selamla  karsilanaca
dilenecektir. ’%% Insanin en biiyiik korkularindan biri de yok olma korkusudur. Bu
sebeple yiiz yillardir 6liimsiizliige careler aranmis, bu diinyada uzun yasamak igin
gayretler sarf edilmistir. Fakat 6liimsiizlik ve ebedi olarak yok olmama; bu diinyada
neredeyse tiim imkanlar1 elinde bulunduran, her tiirlii kotiiliigii ve yasagi yapmada sinir
tamimayan kafire degil de Allah’mn emir ve yasaklarina gére yasayip sinirlarini bilen
salih Muslimana cennet nimeti olarak nasip olacaktir. Cennete giren Mislimana ebedi
olarak kalacagi miijdelenerek orada elde ettigi giizelliklerin, ddiillerin diinya hayatinda

oldugu gibi elinden kayip gitme ihtimalinin bulunmadigi bu sebeple korkusuzca ve

huzurla nimetlerin tadim ¢ikarabilecegi bildirilmistir.5%*

Miisliimanlar karsilastiklarinda birbirlerine esenlik, barig, giiven gibi iyi
dileklerde bulunmak adina bu anlamlara gelen selam soziinii kullanir. Selamlasarak dua
temennisinde bulunmak Miisliimanin Miisliiman iizerindeki haklarindandir.®®® Hz.
Peygamber (s.a.s) bircok hadisinde selamlasmanin énemine deginmis, “/man etmedikce
cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz. Size yaptiginiz
takdirde birbirinizi seveceginiz bir iy gostereyim mi? Aramizda selami yaywn.”
buyurarak da selamlagsmanin sevgi bagini olusturarak cennete girmeye vesile olacagini
bildirmistir. Diinyada oldugu gibi cennette de Miisliimanlar selamla karsilanacaklardir.
Miifessirler selamla karsilamay1 meleklerin cennete giren Miisliimanlar1 selamlamasi,
Musllmanlarin cennette birbirlerini selamlamalar1 veya her tiirlii kotiiliikten selamette

olma anlaminda yorumlamuslardir.®°®

Diinya hayatinda siirekli kotii soz, hakaret, kiifiir ve c¢irkin seslerle kulaklari
kirlenen Musliman icin cennetteki en biylk ddullerden biri de hig siiphesiz bos s6z

isitmemektir. Cennette tartisma, kavga, siirtisme, kiskanchik gibi durumlar

51 Bakara, 2/25, 80-82; Nisa, 4/57, 122; Maide, 5/82-86; A’raf, 7/42; Yanus, 10/26; Had, 11/23-24;
Ibrahim, 14/23; Kehf, 18/1-3, 107-108; Taha, 20/74-76; Furkan, 25/76; Lokman, 31/8-9.

652 fbrahim, 14/23; Furkan, 25/75.

653 Meryem, 19/60-63; Furkan, 25/75.

654 Matlridi, Te vildt’il-Ku'rdn, 1, 405; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 158; Fahriddin Razi, Mefatihu’I-Gayb,
11, 360, XI, 225; ibn Kesir, Tefsiri 'I-Kurani’l-‘Azim, |, 114; Elmalili, Hak Dini Kurdn Dili, 1, 391-392.
855 Buhari, Sahth, 11, 71, no: 1239; Mislim, Sahih, IV, 1704, no: 2162.

8% Taberi, Cami u’l-Beyan, XVI, 566, XIX, 321; Maturidi, Te vildt iil-Ku rdn, V1, 186; Zemahseri, el-
Kessdf, 11, 552, 111, 297; Fahriddin Razi, Mefitihu I-Gayb, XIX, 89, XXIV, 488; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘Azim, IV, 422, V1, 120; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 285-286.
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olmayacagindan insanlar birbirlerine giizellik ve esenlikten baska bir sey dilemeyecek,

sadece hosnutluk sesleri isitilecektir.®>’

Sélih kullar icin  “Rableri katinda bagislanma, ¢ok degerli nimetler ve
mikafatlar vardwr, mikafatlarim eksiksiz olarak alacaklardir.”®® Allah’mm emir ve
yasaklarma uygun olarak yasayan bir Miisliman zaman zaman seytanin oyun ve
desiselerine yenik diiserek ya da diinyalik zevklere dalarak glinaha girebilir, hatalar
yapabilir. Bu duruma diisen Miisliimanin hatasindan doniip tevbe ettigi takdirde Rabbi
tarafindan bagislanacagina ve diinyada Allah i¢in katlandig1 zorluklarin karsiligini
eksiksiz olarak alacagina dair s6z almast muhakkak ki ¢ok biiyiik bir lutuftur. Zira bu
bagislama ve miikafati vaad eden, vaadinden asla dénmeyecek olan Allah’tir.5%
Miisliiman bu teminatin bilincinde olarak giinaha girdiginde iimitsizlige diismeyerek

tevbe etmeli, isledigi sdlih ameller karsiliginda ¢cok degerli nimetleri elde edecegini

bilerek bu ugurda ¢ektigi zorluklarin karsiliksiz kalacagina dair endise duymamalidir.5°

Hz. Peygamber bir hadisinde “Yiice Allah, ‘Ben salih kullarim icin cennette
hi¢bir goziin gormedigi, higchir kulagin isitmedigi ve hicbir insan gonliine gelmeyen
nimetler hazirladim’ buyurdu. Isterseniz su ayeti okuyun: ‘Artik onlar icin yapmakta
olduklarina miukafat olarak gozlerin aydin olacagi ne mutluluklar saklandigini kimse
bilemez. ®®1 72 buyurmustur. Ayet ve hadislerde miijdelenen bu mikafatlara nail olmak
isteyen bir kul salih olarak Allah’in rizasin1 kazanmak igin elinden geleni en iyi sekilde

yapmaya gayret etmelidir.
3.3.3. Hesap Gunine Dair Mukafatlar

Insan1 imtihan i¢in yaratan, hak ve hakikati dgretecek elgiler gonderen Yiice

Allah ayni1 zamanda insana diinyada istedigi gibi yasama Ozgiirliigii de vermistir.

857 Taberi, Cami’u’I-Beyan, XVIII, 220, XIX, 321; Matiiridi, Te vilat iil-Ku ran, VI, 248; Zemahseri, el-
Kegsaf, 11, 28, 297; Fahriddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 553, XXIV, 488; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-‘Azim, V, 218, VI, 120; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |ll, 227; Seyyid Kutub, Fi Zilaili’l
Kur’dn, 1514; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 520-521.

658 Bakara, 2/62; Al-i imran, 3/57; Maide, 5/9; Had, 11/11; Isra, 17/9; Kehf, 18/1-3; Taha, 20/82; Hac,
22/50; Kasas, 28/67, 79-80; Sebe’, 34/4, 37; Fatir, 35/7; Fussilet, 41/8; Muhammed, 47/2; Fetih, 48/29;
Tnsikak, 84/25; Tin, 95/6.

859 Thrahim, 14/47; Hac, 22/47; R(m, 30/6.

660 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, VI, 465, X, 99; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 381, Ill, 599; Fahriiddin Razi,
Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 105, XXV, 192; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, VI, 150; Seyyid Kutub,
Fi Zilali’l Kur’dn, 37-38; Komisyon, Kur’dn Yolu, 111, 156-157.
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662 Buharf, Sahth, 1V, 118, no: 3244; Muslim, Sahth, 1V, 2174, no: 2824.
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Iradesini istedigi yonde kullanabilecek olan insanlar hem bu diinyada hem de ahirette
tercihlerine gore cesitli degerlendirmelere tabi tutulacaktir. Bu bilingte olan bir
Miisliiman hem diinyasini hem de ahiretini kazanacak sekilde yasamali, yaptig1 her sey
igin bir giin hesaba ¢ekilecegini unutmamalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de 6limden
sonra hesabin goriilecegine dair birgok ayet bulunmaktadir.%®® Ayetlerden birinde ise
“Herkesin yaptigi iyiligi de isledigi kotiiliigii de oniine konmus olarak bulacag giin,
insan ister ki kendisi ile kotiiliikleri arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi
hakkinda sizi uyartyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir. ”®%* buyrularak diinyadaki hicbir
davranigin karsiliksiz olmayacagina dair Miislimanlar uyarilmistir. Hesap guinlinde hig
kimsenin haksizliga ugramayacag1 “Kim zerre miktari hayir yapmissa onun karsiligini
gorir. Kim de zerre miktar: ser islemisse onun karsihgi goriir.”®% ayetleri ile
bildirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) de bir hadisinde “Kiyamet giiniinde insanoglu su
bes seyden hesaba cekilmedik¢e Rabbinin huzurundan bir yere kimildayamaz: Omriinii
nerede ve nasil gegirdiginden, gencligini nerede yiprattigindan, malini nerede kazanip
nerede harcadigindan, bildigi ile amel edip etmediginden.” buyurarak insanlarin hesap

giinlinde tiim hayatindan sorguya ¢ekilecegini Miisliimanlara bildirmistir.

Ayet ve hadislerde dnemle belirtilen 6ldlikten sonraki hayatin ve hesap giinliniin
varligimma iman eden Miisliimanlar; diinyada iken bu bilingle hareket etmeli, hayatini
Allah’mn rizasim kazanmaya yonelik olarak sekillendirmelidir. Fakat Islam dini
insanlarin sadece ahirete yonelip diinyay1 yok saymalarini degil, “Ey Rabbimiz! Bize bu
diinyada da iyilik ver, éteki diinyada da iyilik ver, bizi cehennem azabindan koru. %
ayetine uygun yasayarak diinya ahiret dengesini kurmalarini istemistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in de en ¢ok yaptig1 dua ayette zikredilen duadir.®®” Hayatin1 bu 6lgiilere
gore yasayan Miisliimanlar ayet ve hadislerde belirtildigi tizere salih kullar arasina dahil

olarak bircok miikafata layik olacaktir. Bu mikafatlardan hesap guniine dair olanlar da

bulunmaktadir.

663 A’raf, 7/6-9; Tbrahim, 14/51; Enbiya, 21/1; Mii’min, 40/16-18.
664 Al-i imran, 3/30.

665 Zilzal, 99/7-8.

666 Bakara, 2/201.

867 Muslim, Sahth, IV, 2070, no: 2690.
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Hesaplarin goriildiigii giin salih kullar; “Herhangi bir korku duyup Gzlntl
cekmeyecek,®® zerre kadar haksizhiga ugratilmayacak,®®® bilakis ecirlerine karsilik
olarak Allah onlara Litfundan daha fazlasini ihsan edecektir.”®® Ayetlerde Allah’in
peygamberi aracilifiyla gonderdigi dine uyarak peygambere itaat eden ve davranislarini
1islah eden insanlarin ge¢miste isledikleri giinahlardan 6tiirii korku duyup endise ve
iziintiiye kapilmamalari, salih kul olduklar1 miiddetce geg¢mis giinahlarin sevaba
cevrilecegi miijdelenmektedir. Ayni sekilde kalbinde iman ve itaat tasiyan miimin de
gelecekte basina gelebilecek sikinti ve belalardan endise etmemeli, inanmis olmanin
verdigi huzur ve siiklinet ile salih amellere devam ederek Allah’in rizasina ve liitfuna

siginmalidir. %"

Haksizliga ugratilmak olarak cevrilen zuliim kelimesi genel olarak hak edene
hakkinin verilmemesi ya da hakkinin elinden alinmas1 seklinde tanimlanmaktadir. Adil-
i mutlak olan Yiice Allah’in kullarina asla haksizlik etmeyecegi muhakkaktir. Ayetlerde
haksizliga ugratilmayanlarin sadece miiminler veya hem miiminler hem de Kafirler
olduguna dair farkli goriisler vardir.”2 Her iki goriise gore de Allah insanlara diinyada
isledikleri glinah ve sevaplardan otiirii hak ettikleri karsiligi verecektir. Miimin olup
salih ameller isleyenlerin haksizliga ugrama endisesi tasimamasi, Allah’in adaletinden
emin olmasi hatta sevaplarma karsiligindan fazlasinin liitfedilmesini istemesi

gerekmektedir.

Mumin olsun kafir olsun giinah igleyenlere karsiliginin tam olarak verilmesi
Allah’m adaletinin tecellisidir.®”® Diinyada her tiirli sikinti ve musibete katlanan,
gilinahlarin cazibesine kapilmayip Allah’in emir ve yasaklarina boyun egen miiminlere
Allah’in litfundan fazlasini ihsan etmesi haksizlik olarak degil bilakis Allah’in salih

kuluna karsi kereminin ve cOmertliginin gostergesi olarak degerlendirilmelidir.
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313; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 567-568, 11, 26-27, 89; Fahriddin Razl, Mefdtihu’I-Gayb, XI, 228, XXI,
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Kegsaf, 11, 633, 720, 111, 387-388; Fahruddin Razi, Mefditihu’[-Gayb, XI, 274, XX, 267, XXI, 460-461;
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Misliman Allah’a kulluk ve itaatten geri durmamali fakat amellerinin kendini
kurtarmayacaginin bilincinde olarak Allah’in liitfu ve keremiyle muamele etmesi i¢in

dua etmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de belirtildigine gore hesap giiniinde salih kullarin elde edecegi
bir diger mukafat “onceki kotultkleri silinip yaptiklarimin  daha  giizeliyle
odullendirilecek "%"* olmalaridir. Ayetlerde zikredilen kétuluklerin ortilmesi, silinmesi,
tyiliklere c¢evrilmesi gibi ifadeler cesitli anlamlara gelmektedir. Kisinin tevbe ederek
iman edip salih ameller islemesi sonucu gegmiste isledigi giinahlar affedilir, yerine
sevap yazilir. Hatta kul gecmis gilinahlarini hatirlayip pismanlik duyarak tekrar tekrar
tevbe ettiginde duydugu pismanliktan otiirii sevap islemis olur. Bazi1 alimler gegmiste
islenen giinahlar yerine sevap yazilmasi goriisiinii kabul etmemis giinahlarin silindigini
fakat yerine iyilik yazilmayacagini, kisinin pismanlikla tevbe etmesi sebebiyle sevaba
nail oldugunu ifade etmislerdir. Bir diger goriise gore de kotiiliiklerin iyilige ¢evrilmesi
ile kastedilen kisinin tevbe ettikten sonra inkdrinin yerini iman ve itaatin, Koti
amellerinin yerini ise 1iyi amellerinin almasidir. Tiim goriisler genel olarak
degerlendirildiginde kisi yaptig1 hatalardan pigsman olup tevbe eder ve salih amellerde
streklilik gosterirse hem bu dunyada iyi bir insan olarak kétultkleri yok olur hem de
ahirette yaptiklar1 iyilikler sebebiyle isledigi giinahlar affolunur ve duydugu
pismanliktan dolay1 sevaba nail olur. Ayette ifade edilen daha giizeliyle 6diillendirme
ise cennete gitmekten daha iistiin daha yiice bir 6diildiir. Ciinkii kisi iman edip imaninin
gerektirdiklerini yerine getirdiginde cennetle Odiillendirilmistir. Yapilan tevbe ve
stireklilik arz eden salih amellere karsilik alacagi o6dil kisinin goziiniin gérmedigi,
kulagimmin duymadigi, aklinin hayal edemedigi bir sey olmalidir. Bu 6diiliin cennette

rii’yetullah yani Allah’1 gorme seklinde olabilecegine dair yorumlar yapilmgtir.8”

Salih kullar hesap giiniinde “adaletle 6dullendirileceklerdir.”®® Allah, diinya
hayatinda ¢esitli sikintilara ve zalimlerin zuliimlerine katlanan ve hak ettigini alamayan

kullar i¢cin adaletin tecelli etmesi ve hakli haksizin belli olup adaletli bir sekilde

674 Furkan, 25/70; Ankebiit, 29/7; Tegabiin, 64/9; Insikak, 84/25.
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yargilanmas: icin ahirette yeniden dirilmeyi vaadetmistir.°”’ Insanlarin bu diinyada
haklarin1 tam olarak almasi ve adaleti saglamasi imkansizdir. Ozellikle tiim diinyay1
yonetebilmek ve imkanlarin hepsine sahip olmak adina adaletsiz, zalim ve acimasiz bir
sekilde hareket eden kéfirlere karsi diinya hayatina meyletmeyip ahiret hayatini
kurtarmak icin salih ameller islemeyi siirdiiren ve yapilan haksizliklarla bas edemeyen
Miisliimanlar i¢in adaleti saglayacak olan Rablerinin varligini ve vaadini bilmek; buyik

bir rahatlik ve huzur sebebidir.

Kur’dn-1 Kerim’de sélih kullarin  “cabalart asla inkdr edilmeyecektir,
yazilmaktadir.”®™® buyrulmaktadir. Ayette iman etmis olarak yapilan silih amellerin
kaydedildigi, asla inkar edilmeyecegi, karsiliginin tastamam olarak verilecegi ifade
edilmektedir. Yapilan salih amellerin deger ifade etmesi i¢in imanin sart kosulmast;
kafirlerin sirf diinyay1 giizellestirmek ya da iyi insan olmak adina yaptiklari erdemli
davraniglarin Allah katinda bir deger ifade etmedigini, karsilifini alamayacaklarini
belirtmek igindir. Yapilan davraniglarin ahirette deger kazanmasi ve inkar edilmemesi

i¢cin temel sart Allah’a, peygamberine ve gonderdigi esaslara inanmaktir.5”

Allah salih kullart “karanhiklardan aydinhiga cikaracak,% yiizlerinde toz
toprak bulasigi ve asagilanmishk izi olmayacaktir.”®t Yiice Allah iman ederek sélih
ameller igleyen kullarint kiifriin, sirkin, stiphenin, cehennemin karanligindan imanin,
esenligin ve cennetin nuruna ¢ikaracagini miijdelemektedir.%®? iman etmeden 6nce tirlii
giinahlara batmis, imitsizlik icerisinde affedilmeyecegini diisiinen ya da iman etmis
oldugu halde gerekli aksiyonlar1 gostermeyerek diinya hayatina dalan bir kul;
peygamber araciligiyla gonderilen, uyarici, yol gosterici, aydinlatict bir nimet olan
kitaba uyup diinya ve ahiret i¢in iyi ve yararh isler yaparsa Allah’in izniyle i¢inde

bulundugu karanliktan aydinliga muhakkak cikacaktir.

877 Taberl, Cdmi u’l-Beyan, XV, 21-22; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 324; Fahruiddin Razi, Mefatihu’'I-Gayb,
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678 Enbiya, 21/94.
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Diinyada ¢ektigi sikint1 ve zorluklara ragmen iman edip salih ameller islemekten
geri durmayan kul; mahser giinii karsiligin1 daha giizeliyle alacak, yiireklerinde bulunan
korku ve dehsetten Kafirlerin yiizlerini kaplayan karart1 ve tozun aksine yiiziinde korku

ve kederden eser olmayacak, huzur ve mutluluk icinde mikéafatin1 bekleyecektir.®%

3.3.4. Diinya Hayatina Dair Mukéafatlar

Yiice Allah; rizasina uygun yasayarak Salihlerden olan kullarina sadece ahirete
yonelik mikéafatlar vermemis, diinya hayatinda da bahtiyar olmalarin1 saglayacak
lituflarda bulunmustur. Kur’an-1 Kerim’de “Inanmalar: sebebiyle dogru yola
gidenlerin hidayetleri giiclendirilecektir. "%* buyrularak iman edip silih amel isleyen
kullarin inanmalar1 sebebiyle hidayete erecekleri, bu hidayet i¢in imanin salih amelle
stislenmesi gerektigi ifade edilmistir. Salih amel isleyen kul bu diinyada iyilikler
yapmast sebebiyle Allah tarafindan dogru ve iyi islere yonelecek ve islerinde kolaylik
saglanacaktir. Ayni sekilde ahirette de islenen salih ameller kabirden cennete kadar
kisinin yol gdostericisi olacak ve kisi salih amelle degerlenen imaninin nuru sayesinde

hidayete erecektir.%®

Salih kullara bu diinyada verilecek bir diger mukafat ise “Glzel bir hayat
yasatilacak,®®®  Allah  islerinden  kolay —olani  buyuracaktir.”®®  ayetlerinde
bildirilmektedir. Buna gore iman edip diinya ve ahiret i¢in giizel isler yapanlarin giizel
bir hayat yasayacagi ifade edilmektedir. Rahatlik ve huzuru kapsayan yasanilacak giizel
hayatin diinyada, kabirde ya da cennette olduguna dair farkli goriisler vardir. Fakat
alimlerin ¢oguna gore ayette diinya hayati kastedilmektedir. Zira ayetin devaminda da
ahirette daha giizeliyle 6diillendirme olacagi buyrulmaktadir. Alimler diinyada giizel bir

hayat ile helal rizik, mutluluk, saglik, huzur, kanaatkarlik ve Allah’a ibadet etme
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anlamlarmin kastedildigini ifade etmislerdir.®®® Gerek sahsi hayatinda gerek toplumda
giizel isler yapan salih kul hem kendi hayatini hem de toplumu diizeltmis olur. Eger
Miisliimanlar bugilin Allah’in vaad ettigi gibi giizel ve ferah bir hayat siirmiiyorsa;
toplumdaki her bir bireyin kendi yasantisini diizelterek iyi isler yapmamasi sebebiyledir.
Mislimanlarin diinyada giizel bir hayatla miijdelenmesi; bazi Miisliimanlarin ve
kéfirlerin sahip oldugu Miisliimanin ahireti elde edebilmek igin diinya hayatinda g¢ileli,
yokluk ve sikinti i¢erisinde, hayatin giizelliklerinden mahrum olarak yasamasi gerektigi
diistincesinin dogruluktan uzak oldugunu gostermektedir. Nitekim Allah kulunun iman
edip giizel isler yaparak hem bu diinyada hem de ahirette mutlu ve huzurlu bir hayat

yasamasini istemektedir.

Diinya hayatin1 salih ameller isleyerek siirdiiren miimin kul i¢in Allah diinyada
ve ahirette kolayliklar saglayacaktir. Allah’in diinyada kolay isler liitfetmesi; kuluna
yapilmasi zor ve gii¢ seyler emretmemesi, Kendine yaklastiracak glizellikleri 6gretmesi,
diinya hayatina yonelik islerde kolay yollar agmasi; ahirette kolay olan1 buyurmasi ise
imanla yapilan giizel islere karsilik zor ve cetin bir azap degil sadece kolaylik ve

giizelliklerin bulundugu cennetle ddiillendirmesi seklinde yorumlanmustir.®8°

Yiice Allah, “Rahman onlar icin géniillerde sevgi yaratacaktir.”®° buyurarak
salih kullarin diinya hayatinda layik olacagi bir diger miikafati bildirmektedir. iman
edip diinyada hayirh ve giizel isler yaparak Allah’in sevgisini kazanan kullar1 Allah hem
sevecek hem de kullarina sevdirecektir. Hz. Peygamber (s.a.s) “Allah bir kulunu sevdigi
zaman Cebrail’e der ki: ‘Ben falani sevdim, sen de sev.” Cebrail goktekilere ayni
sekilde seslenir. Sonra onun icin yeryiziinde sevgi yerlesmis olur. ‘Iman edip salih
ameller isleyenler icin Rahman goniillerde sevgi yaratacak.” ayeti bunu ifade eder. %%
buyurarak kulun salih ameller isleyerek yaraticisi tarafindan sevilmesinin ne kadar

bliylik bir nimet olduguna dikkat cekmistir. Ayette Allah’in rahmet, sefkat ve

merhametinin bollugunu ifade eden Rahman ismi celili ile anilmasi bu sevgiyi
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Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 58; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l Kur’dn, 1428; Komisyon, Kur’dn Yolu, II,
116-117, 111, 384-385.

689 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 98-99; Matiiridi, Te vildtil-Ku ran, VII, 206; Zemahseri, el-Kessdf,
1, 744; Fahriiddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 497; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur 'ani’l- ‘Azim, V, 174; Seyyid
Kutub, F7 Zilali’l Kur’an, 1494.

69 Meryem, 19/96.

891 Muslim, Sahih, 1V, 2030, no: 2637; Tirmizi, Stinen, V, 317, no: 3161.
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insanlarin kalbine karsiliksiz olarak yani herhangi bir iyilik yaptiginda ya da akrabalik
baglarindan olusan sevgi sebebiyle degil sadece Allah’in rizasin1 gozeterek salih ameller
yaptig1 i¢in liitfedecegini gostermektedir.5%? insanlar arasinda olusan sevgi ve muhabbet
duygusu kardesligi, huzuru ve mutlulugu artiracak bdylece inanan ve inanmayan tiim
toplumlarda amaglanan ama bir tiirlii saglanamayan birlik, beraberlik, giiven, sevgi,

saygi ve hiirmet Islam’m ilkeleriyle saglanmis olacaktir.

Salih kullarin diinyada sahip olacagi kiymetli mikafatlardan biri de Kur’an-1
Kerim’de “Allah onlara yeryiiziinde iktidar verecek, hosnutluguna vesile olan
dinlerinin yerlesip yayilmasini saglayacak ve korkularini giivenlige gevirecektir, %
buyrularak ifade edilmistir. Allah; iman edip diinya ve ahiret icin salih isler yapan ve
O’na higbir seyi ortak kosmadan kulluk eden miiminlere yeryiiziinde tasarruf etmeyi,
korkusuzca yasamayi1 ve dinlerini rahatga yasayabilecekleri giivenli ortamlar1 vaad
etmektedir.%* Islam’1n ilk yillarinda korku icerisinde dinlerini gizlice yasayan ve zaman
zaman imitsizlige kapilan Miisliimanlara miijde olan bu ayeti o donemle kisitlamamak,
gunumuize yonelik de yorumlamak gerekmektedir. Musliimanlar, bu ayette kastedilen
iktidarlig1 salt bir yoneticilik olarak degil; yeryiiziinii 1slah etme, onarma, Allah’in
belirledigi ve insanlarin uymasini istedigi sistemi gerceklestirme hakkina sahip olma
seklinde anlamali ve buna sahip olmak i¢in gayret etmelidir. Bunu sagladig: takdirde
adalet ve huzuru temin etmis olacak ve dini saglamlagtirmis olacaktir. Sonu¢ olarak da
diinya diizenine hiikkmetmis, dininin yayilmasini saglamis ve korkusuzca giiven icinde
yasamis olacaktir. Fakat basta da belirtildigi gibi Allah’in bu vaadinin gerceklesmesi
Miisliimanin kalbinde en ufak bir sirk zerresi olmadan, halis ve saf bir imanla Allah’a
baglanmasina ve salih ameller isleyerek bu vaadin gerceklesmesi icin gayret etmesine
baghdir.

Allah’in rizasma uygun hareket ederek salihlerden olan kullarin kazandigi

mukafatlar degerlendirildiginde; Islim dininin ilkelerine gdre yasayan insanlarin

692 Taberi, Cdmi'u’l-Beyan, XVIII, 261-263; Matlridi, Te vildt’iil-Ku'rdn, VII, 263; Zemahseri, el-
Kessaf, 111, 47; Fahrtddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 567-568; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l-‘Azim, V,
238; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, |1, 233; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l Kur’dn, 1521; Komisyon, Kur’dn
Yolu, 111, 528-529.

69 Enbiya, 21/105-106; N(r, 24/55.

6% Taberi, Cdmi’'u’l-Beyan, XVIII, 549-550, XIX, 208-210; Maturidi, Te’vildt’il-Ku rdn, VI, 587;
Zemahseri, el-Kegssdf, 111, 138, 251-252; Fahriiddin Razi, Mefdtihu’'l-Gayh, XXII, 192, XXIV, 412-414;
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yaratici tarafindan siirekli desteklenecegi, diinyada, ahirette ve hesap giiniinde en giizel
miukafatlara layik olacagi, en biiyiik 6diil olan Rabbinin hosnutlugunu kazanmis olarak
ebedi saadet yurdu cennete girmeye hak kazanacagi goriilmektedir. Sayilan bu
giizelliklere sahip olmak isteyen bir Miisliiman; yasantisin1 Allah’in razi1 olacag sekilde
diizeltmeli, kendine, i¢inde bulundugu topluma ve tiim diinyaya faydali olacak giizel

isler yaparak salihlerden olmaya ¢alismalidir.

3.4. Ayet ve Hadislerde Tespit Edilen Salih Kullarin Ozelliklerinin

Degerlendirilmesi

Hayatin1 son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s) araciligiyla gonderilen, hiikiim
ve ilkeleri kiyamete kadar gegerli olan Islam dinine gére yasayan bir Miisliiman; ayet ve
hadislerde belirtildigi tizere sélihlerden olarak bir kulun sahip olabilecegi en iist
mertebeye erigebilir. Kur’an-1 Kerim’de siklikla “iman edenler ve salih amel isleyenler”
seklinde yer alan ayetler, salih ameller i¢in iman etmenin gerekliligini vurguladig1 gibi
imanin tam olabilmesi i¢in de salih amellerin gerekliligine isaret etmektedir. Bu bilingte
olan bir Miisliiman bu ayetlerin icerdigi fiil ve davranislar1 tespit edip hayatinin bir

pargasi haline getirerek hem imanin1 saglamlastirir hem de salih kullardan olur.

Ayet ve hadislerde yer alan salih kulun sahip olmasi gereken 6zellikler tespit
edildiginde bu 6zelliklerin ideal insanin sahip olmas1 gereken evrensel niteliklere sahip
ozellikleri barindirdig1 goriilmektedir. Bu bakimdan Isldim dininin yetistirdigi salih
insan profili, dinya tzerinde iyi ve ahlakli bir insan yetistirmek isteyen tiim sistemlerin
icerdigi oOzellikleri tagimaktadir. islam ahlakina gére yetismis ve bunu yasantisina
hakkiyla yansitabilmis bir Miisliiman sahip oldugu 6zelliklerle herkes tarafindan ahlakl
ve iyi kabul edilebilecek niteliktedir.

Bu calisma; sélih olmak isteyen bir muminin tasimasi gereken &zellikleri ve
IslAm dininin yetistirmek istedigi insan profilinin en miikemmel ve evrensel degerlere
en ¢ok sahip oldugunu; basta Miisliimanlar olmak iizere IslAm’in gerici, eskide kalmis
ve ¢agdas olmadigini diislinen herkese ispat etmeyi amaglamaktadir. Bu sebeple de ayet
ve hadislerde salih amel veya salih kisilerden bahsederken zikredilen &zellikler
belirlenmeye calisilmistir. Islom dininin evrenselligi ve salih kul olmanin &neminin
lyice kavranmasi i¢in belirlenen bu Ozellikler ahldki ve toplumsal agidan

degerlendirilecektir.

132



3.4.1. Ahlaki A¢idan Degerlendirilmesi

Yice Allah; imtihan etmek igin®® diinyaya gonderilen insan1 basibos
birakmamig, diinya ve ahiret mutlulugu icin yapmasi gerekenleri peygamberleri
aracihigiyla kitap gondererek bildirmistir.® Bu kitaplarin sonuncusu ve hiikiimleri
kiyamete kadar siirecek olan Kur’an-1 Kerim de Hz. Muhammed’e (s.a.S) indirilerek, ilk
miifessiri tarafindan Miisliimanlara agiklanmistir. imtihan1 kazanarak Allah’in rizasma
ulagsmak isteyen bir Miisliman, ayet ve hadislere gére bir yasam siirerek salihlerden

olmaya gayret etmelidir.

Ayet ve hadislere gore salihlerden olan bir Mislimanin ahléki 6zellikleri;
durustlik, yardimseverlik, miitevazi, sabirli, tasarruflu, soziine sadik, insanlara karsi

saygili olmak; cimrilik, nankorliik, gurur ve kibir gibi kdtii hasletlerden uzak durmaktir.

Islam’in iyi ve ahlakli bir insanda olmasim istedigi &zellikler; inanch veya
inangsiz toplumda iyi, ahlakli ve erdemli insanlar olmasini isteyen herkesin kabul
edebilecegi genel ahlék kurallaridir. Diinya tizerinde bir arada insanca yasayabilen
ahlékli toplumlar olusturmak isteyen tiim sistemlerin arzuladigi insan tipinin sahip
olmas1 gereken Ozellikler; kainatin yaraticis1 tarafindan belirlenerek insanlara
bildirilmistir. Fakat ne yaziktir ki insanoglu ancak ilahi bir sistemin kurallarina uyularak
mimkin olabilecek bu hakikati gormezden gelerek diinyay1 kendi ¢abalari ile imar
etmeye c¢aligmakta fakat kendi ¢ikarlarini diisiinen ve kotiiliigli yaymak isteyenler
sebebiyle basarili olamamaktadir. Siiphesiz insanlarm yaraticinin belirledigi Islam
dininin esaslarin1 birakip bagka sistemler olusturmaya calismasinda, hak olan ve
evrenselligini her zaman koruyan IslAm’in esaslarim hakkiyla yasamayarak insanlara

ornek olmayan Muslumanlar da sugludur.

Allah; Islam ahlakmi hakkiyla yasayarak sélihlerden olan Miusliimanlara
yeryiiziinde hakimiyet vaad etmistir.®®’ Bugiin Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durum

ne yazik ki vaad edilenin tam aksidir. Yiice Allah’in vaadinden dénmeyecegi kesin

895 Kehf, 18/7; Enbiya, 21/35; Ankeb(t, 29/2-3; Tegabiin, 64/15.
69 Bakara, 2/151; A’raf, 7/35; Nahl, 16/36.
897 Enbiya, 21/105-106; N(r, 24/55.
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olduguna gore®® bu vaadin gergeklesmeme sebebi Miisliimanlarin salihlerden olacak bir

yasam stirmemesidir.

Miisliimanlarin  s@lihlerden olmasi1 igin tasimasi gerecken ahlaki Ozellikler
Islam’m ilk gdnderildigi zamandan kiyamete kadar gegerliligini koruyacak niteliktedir.
Bu 0zelliklere sahip olan bir Misliman, tiim ¢aglarda hem g¢evresine 6rnek olan hem de
herkes tarafindan onaylanan vasiflar1 sayesinde Islam’in evrenselligini tiim diinyaya
gosterebilir. Bu sebeple Miisliiman oldugunu sdyleyen bir insanm; Islam’1 hakkiyla
yasayarak Allah’in rizasin1 kazanmaya c¢alismasi ve dinin hakikatlerine gore yasayarak
silihlerden olup diinya iizerinde yasanabilecek en iyi sistemin Islam dini oldugunu tiim

insanlia gdostermesi gerekmektedir.
3.4.2. Toplumsal Acidan Degerlendirilmesi

Bir toplumdaki insanlar ne kadar ahlaki ¢zelliklere sahip olursa olsun toplum
icinde birlikte yasama ahlakina sahip degillerse o toplumda birlik, diizen, huzur ve
giivenligin olmasi imkansizdir. Bu sebeple gegmisten gilinlimiize diinya iizerinde iyi bir
yasam surmeyi hedefleyen insanlar; bireysel ahlaka 6nem verdikleri kadar birlikte
yasama sanatina da dnem vermisler, toplumlarin baris icerisinde yasamasi igin ¢esitli
gayretler gostermiglerdir. Fakat tarih boyunca doymak bilmeyen ihtiras1 sebebiyle kendi
cikarlart i¢in her seyi yok etmeyi goze alabilecek kotiiliige sahip insanlarin varligi da
hi¢ eksik olmamistir. Iyi ve kotiiniin miicadelesi seklinde siiregelen diinya hayatinda
diizen ve birlik saglamak adina yaratici tarafindan yol gosterici kitap ve elgiler
gonderilmis, insanlarin bu yolda birlik saglayarak huzur ve mutluluk i¢inde yasamalari

emredilmistir.

Allah’in insanlart uyarmak ve hidayete erdirmek i¢in gonderdigi son ilahi din
olan Islam’in hiikiim ve esaslar1 kiyamete kadar gegerliligini koruyacak niteliktedir.
Insanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarina dair gerekli olan tiim ilkeleri barmdiran
Islam dini; tiim diinyanin uygulayabilecegi ve uyguladigi takdirde diizen ve huzurun
saglanabilecegi tek sistemdir. Islam esaslarina gore yasayan Miisliimanlar; bu toplumsal
ahlak kurallarmi hayatlarina gegirerek ve insanlara teblig ederek Islim’1 yaymaya

caligmali, evrenselligini tiim diinyaya gdstermelidir.

69 Al-i imran, 3/9.
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Islam dininin esaslarma gére yasayarak toplumda birlik ve giiveni saglayan
Miisliimanlar ayet ve hadislerde belirtildigi lizere salihlerdir. Buna gore salihler; haksiz
yere insan hayatina kiymaz, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaz, insanlarla iligkilerinde haksizlik
etmez, yalan yere sahitlik etmez, topluma faydali olacak kalici iyi isler yapar, cimrilik
ve israftan kagmir, insanlara yardim eder, iyiligi emredip kotiiliikten men eder,
cevresindeki insanlarla baglarin1 koparmayip iyilikle gecinirler. Tasidig1 ozellikler
bakimindan salih kullar, sadece Islam toplumlarinda gegerli olabilecek dzelliklere degil

tim dunyada iyi olarak kabul edilebilecek niteliklere sahiptir.

Ayet ve hadislerde belirtilen 06zelliklere sahip olarak salihlerden olan bir
Miisliimanin tasidigr bu toplumsal 6zelliklerin tiim insanlarin bozulmamis fitratina
uygun ve toplumsal agidan birlik ve beraberligi saglayacak nitelikte olmasi; Islam

dininin evrensel ilkelere sahip oldugunu bir kez daha gostermektedir.

Allah’a, resuliine ve gonderdigi dine uyarak Miisliiman oldugunu sdyleyen bir
insan; ayet ve hadislerde siklikla belirtilen salih bir kulun tagimasi gereken 6zelliklere
sahip olmaya calisarak hem kendi diinya ve ahiretini kurtarmali hem de IslAm’in
Miisliimanlarin uygun olmayan yasantilar1 sebebiyle yiikselemeyen itibarini1 yeniden
hak ettigi konuma c¢ikarmaya calismalidir. Bu bilingte olan bir Miisliman; toplum
icinde yasantisi, hal ve hareketleriyle ¢evresine giizellikler sagarak uyuldugu takdirde
tiim insanlarin huzur, giiven ve mutluluk igerisinde yasayacag1 esaslarin Islam dininde

oldugunu tiim diinyaya gostermis olacaktir.
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SONUC

Yiice Allah; insanlik tarihi boyunca diinyaya imtihan i¢in gonderdigi
insanogluna yol gosterici olacak dinler gondermis ve insanlar arasindan bu dinleri teblig
edecek peygamberler gorevlendirmistir. Fakat insanlarin ¢ogu dinlerin hakikatini kabul
etmeyerek gonderilen bazi elgileri katletmis, dinleri de tahrif etmislerdir. Merhameti
sonsuz olan Yiice Allah, her defasinda insanogluna yeni bir sans vererek dogru yola
ulagmasini, Allah’in birligini kabul etmesini ve dinin esaslarima gore yasamasini
emretmistir. Bu ilahi ¢agrilarin hi¢ siiphesiz en milkkemmeli ve sonuncusu Hz.

Muhammed’e (s.a.s) gonderilen islam dinidir.

Islam dininin son din olmasi ve kiyamete kadar baska el¢ci gonderilmeyecek
olmasi; bu dinin hiikiimlerinin her ¢aga ve topluma uygun olmasini, gegerliligini
yitirmemesini gerektirir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerinin
bircogu evrensel degerler igcermekte ve kiyamete kadar yasayacak olan her insanin

fitratina uymaktadir.

Gunumizde Islam dininin dinya ve ahiret mutlulugu, bireysel ve toplumsal
yasam kurallar1 adina gerekli olan esaslart en giizel sekilde barindirdigi basta
Miisliimanlar olmak iizere bir¢ok insan tarafindan fark edilmemektedir. insanlar diinya
izerinde iyi bir insan yetistirmenin ve toplum olarak mutlu bir yagam siirmenin yollarini
ilk ¢agdan itibaren aragtirmakta fakat tiim insanlig1 memnun edebilecek ortak bir sonuca
varamamaktadir. Oysa Islam dininin yetistirmek istedigi insan ve toplum &zellikleri her
caga uyabilecek ve herkes tarafindan kabul edilebilecek niteliktedir. Tiim insanligin
tarih boyunca aradigi iyi insan ve iyi toplum modeli Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
miiminler olarak takdim edilmistir. Erkek ve kadin bu miiminlerin en Onemli

Ozelliklerinden biri de salih ve saliha olmalaridir.

En genel tanimiyla sélih mimin; i¢inde bulundugu her durum ve kosulda faydali
i yapan, hal ve hareketlerinde yanlighik bulunmayan, toplumun faydasma ¢alisan,
yapti81 isi en iyi sekilde yapan kimsedir. Allah’a iman, itaat, tevbe ve ibadet konusunda
mikemmel olan; ihlas, samimiyet, adalet, dogruluk, diiriistliikk, hosgorii, sabir, siikiir,
tevazu, iyilik gibi hasletlere sahip; yasadigi toplumun ve ¢agin sartlarina gore hareket
ederek, Islam’in ilke ve esaslarmin evrenselligini yasayisiyla tiim insanlara gdsteren bir

Mausliman salih olma vasfi kazanacaktir.
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Bu tezde analizi yapilan salih kavrami ve sélih bir insanda bulunan 6zelliklerin
mahiyetine bakildiginda bu o6zelliklerin sadece Miislimanlar1 baglayan, belirli bir
zamanda yasayan insanlar i¢in gegerli olan ya da sadece dini nitelikli davranislari
kapsayan 6zellikler olmadig1 goriilmiistiir. Iyi niyet ve samimiyetle bir isi, kisiyi ya da
toplumu diizeltmek adina yapilan her tiirli faydali ve giizel davranislarin salih amel
olabilecegi, hayatin1 bu esaslara gore sekillendiren bir kisinin de salih olabilecegi tespit
edilmistir. Yaptig1 her isi en iyi sekilde yapmak, soyledigi her sozii iyi ve guzel
sOylemek, toplum i¢in faydali olabilecek yararli davranislar1 gaye edinmek salih bir

kulun temel 6zellikleridir.

Tarih boyunca felsefe, psikoloji, sosyoloji, egitim ve tasavvuf gibi bir¢ok ilimde
iyi insan ve iyi toplum yetistirmek igin ugrasilmis, birgok kitap yazilmistir. Bu ilim

(154

dallarinin “iyi, erdemli, mutlu, k&mil” insan olarak niteledigi insanin niteliklerine
bakildiginda hemen hepsinin IslAm esaslarina gore yetisen salih kulun dzelliklerini tarif
ettigi goriilmektedir. Fakat insanlik tarihinin ortak gayreti olan birlikte huzur iginde
yasama diisilincesi; zikredilen ilim dallarinin gayretlerine ragmen saglanabilmis degildir.
Tiim insanlar1 kapsayan ortak insani degerlerin varligi ve saglanmasi ancak Yiice
yaratict tarafindan ilkeleri belirlenen Islam dinine uymakla ve bu dinin evrensel
degerlerini kabul etmekle miimkiin goriinmektedir. Bu noktada Miisliimanlara diisen en
onemli gorev; islam dininin evrensel ahlaki esaslara sahip oldugunu, kiyamete kadar
yasayacak tiim toplumlara uygunlugunu, birey ve toplum mutlulugunu saglayacak

niteliklerin ancak ayet ve hadislere gore yasayip salih Miisliiman olmakla miimkiin

olacagini tiim diinyaya yasayisiyla ve teblig faaliyetleriyle anlatmak olmalidir.

Bu calismada sélih kavrammin kisinin yasayisiyla ilgili olan bolimiinde
kavramin evrenselligine ve niteliklerine deginilmistir. Salih kavrammin bir diger
ozelligi ise hadis usulii ilminde réviyi ve merviyi niteleyen bir kavram olmasidir. Bu
sebeple calismanin ikinci boliimiinde salih kavraminin hadis usuliindeki kullanimi
uzerinde durulmustur. Hadis usuliinde sélih kavrami raviyi nitelemek icin iki anlamda
kullanilmistir. Bunlardan ilki yasayis bi¢imi olarak Islam’m ilke ve esaslarina gore bir
hayat siiren iyi Miisliimani nitelemek anlaminda, ikincisi ise hadis rivayetinde ta’dil
mertebesi olarak kullanilmasidir. Salih kavrami ta’dil mertebelerinin orta ve alt
basamaklarinda sayilmistir. Salih, salih terimiyle yakin anlamda kullanilan salihu’l

hadis ve daha alt mertebedeki raviler i¢in kullanilan suveylih terimleri genellikle ravinin
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I’tibar igin yazilabilecegini, hadisinin tek basina delil olamayacagini ifade etmektedir.
Fakat bu kavramlar diger cerh ve ta’dil lafizlartyla birlikte siklikla kullanilmistir.
Ta’dilin tst mertebesindeki lafizlarla birlikte kullanildiginda ravinin tevsikini
belirtirken, zaman zaman hafif cerh bildiren kavramlarla da kullanilarak ravinin zabt
acisindan kusuruna isaret etmistir. Salih kavramimin ravi i¢in kullanimi hususunda
dikkat edilmesi gereken en Onemli nokta, bu kavramin yasayis sekli i¢cin mi yoksa
rivayete ehliyet durumunu belirtmek i¢in mi kullanildiginin belirlenmesidir. Zira séalih
bir hayat siiren fakat rivayete ehliyeti olmayan bir ravinin hayat tarzin1 nitelemek igin
kullanilan salih lafzinin ta’dil terimi olarak anlasilmasi ya da ta’dil lafz1 olarak
kullanildiginda kisilik 6zelligi olarak degerlendirilmesi biiylik hatalara sebebiyet

verebilir.

Salih kavramimin rivayeti nitelemek i¢in ilk kullanimi EbG David’un
Stinen’indeki rivayetleri degerlendirmesiyle olmustur. EbGi Daviid’un bazi rivayetlerini
sélih olarak nitelemesi iizerine bu terimin hangi mertebeye delalet ettigine dair farkli
goriisler ortaya atilmistir. Alimler merviyi niteleyen salih kavrammin hangi mertebeye
delalet ettigine dair belli bir goriiste birlesmemis olsalar da genel itibariyla bu kavramin
hem ihticaca hem de i’tibara elverisli hadisler i¢in kullanilabilecegini belirtmislerdir. Bu
sebeple bu lafizla nitelenen her bir rivayet i¢in ayri arastirma yapilmasi, elde edilen

diger bilgilerle birlikte degerlendirilerek karar verilmesi gerekmektedir.

Calismanin son bolimiinde ayet ve hadislerde salih olarak nitelenen ameller ve
kisiler incelenmis, salih kulda bulunmasi gereken 6zellikler tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Tespit edilen Ozelliklerin evrensel ahléki ilkelere, tiim insanligin ortak degerlerine ve
yasayisina uygun, her ¢cag ve toplumda uygulanabilecek nitelikte oldugu goriilmiistiir.
Nitekim Islam dininin esaslarina gére hareket ederek silih olan bir kisi; dogru sozlii,
yardimsever, diiriist, algakgoniillii, sagduyulu, sabirli, merhametli olup; kibir, yalan,
ikiytizliiliik, gosteris, nefret ve diismanliktan uzak durmalidir. Sayilan bu 6zellikler ise
evrensel ahlaki ilkeler olup, iyiligi ve giizelligi yaymak isteyen her sistem tarafindan
kabul edilebilecek niteliktedir.

Salih kullar toplum igin faydali olabilecek niteliklere sahiptir. S&lihlerden olmak
isteyen bir kisi sadece kendini diizelterek salih olunmayacagimi bilir, toplumun 1slahi

icin de elinden gelen gayreti sarf eder. Buna gore salihler; haksiz yere insan hayatina
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kiymaz, yeryliziinde fesat ¢ikarmaz, insanlarla iligkilerinde haksizlik etmez, yalan yere
sahitlik etmez, topluma faydali olacak kalict iyi isler yapar, cimrilik ve israftan kaginir,
insanlara yardim eder, iyiligi emredip kotiiliikten men eder, ¢evresindeki insanlarla
baglarin1 koparmayip iyilikle gecinirler. Bu vasiflara sahip bir topluluk; diinya iizerinde
iyiligi yaymak isteyen tiim sistemler tarafindan istenilen niteliktedir. Bu da islam
dininin olusturmak istedigi toplumun evrensel nitelikte oldugunu ve IslAm’in kiyamete

kadar giincelligini, gecerliligini ve miikemmelligini koruyacagini1 gostermektedir.

Yiice Allah; belirtilen oOzellikleri hayatinin bir parcast haline getirerek
silihlerden olan kullarma diinya ve ahirette mikafatlar vaad etmistir. Islam dininin
ilkelerine gore yasayarak salih olan bir Miisliman; Allah tarafindan siirekli
desteklenecek ve korunacak, diinyada, hesap giiniinde ve ahirette en glizel mikafatlar:
kazanacak, odiillerin en yiicesi olan Yaraticisinin hosnutluguna layik olarak ebedi

saadet yurdu olan cennete girecektir.

Gilinliimiiz toplumlarinda Miislimanlarin genel olarak ruh hallerine bakildiginda
mutsuzluk, umutsuzluk, yorgunluk ve ikinci planda kalma psikolojisinin hakim oldugu
gorilmektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim’in olusturmak istedigi insan profili tam olarak bu
halin ziddidir. Kur’an’in temel hedefi insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Miislimanlarin yeryiiziinde bu kadar mutsuz ve c¢aresiz gibi olmalarinin
sebeplerinden biri de Kur’ani &gretiye kulak verip onun hedefledigi salih insan
prototipine sahip olmaya calismamasidir. Bagta Miisliimanlar ve tiim insanlarin farkina
varmast gereken ¢ok Onemli bir husus sudur ki; Kur’an’da surekli vurgulanan salih
davraniglar1 yerine getiren “salih bir kul” tiim diinyada her milletin yetistirmek istedigi
evrensel dzelliklere sahip insanin ta kendisidir. Is1Am dini bu insan tipini 1400 yil énce
inananlara hedef olarak belirleyerek evrenselligini ve toplumlar icin uygulanabilecek en

1yi sistem oldugunu bir kez daha kanitlamaktadir.

Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasinin en onemli caresi
toplum olarak ayet ve hadislerde belirtilen salih kullarin 6zelliklerine sahip olmaya
calismak olmalidir. Bu 6zelliklere sahip olan bir toplum hem kendi izzetini yiikseltecek

hem de islam dininin miikemmelligini diinyaya gosterecektir.

Hig siiphesiz Miisliimanlarin salih kullarin 6zelliklerine sahip olarak diinya ve

ahiret mutlulugunu elde edebilmesi icin bireysel ve toplumsal olarak gayret etmesi
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gerekmektedir. Ulkemiz icin diisiiniildiigiinde bu noktada ilahiyat ve diyanet camiasi
olarak adlandirilan ve dini ilke ve esaslara gore hareket ettigi diisiiniilen kurumlara ciddi

bir sorumluluk diismektedir.

IIk olarak ilahiyat fakiiltelerinde yetistirilen insanlarin salih insan profiline
uygun ve salih insan yetistirebilecek nitelikte olmasina 6zen gosterilmelidir. Salih bir
insan ve toplumda bulunan 6zelliklerin evrensel nitelikte oldugu ve bunu yerlestirmeyi
hedefleyen Islam dininin diinya {izerindeki en miikemmel sistem oldugu, ilahiyatcilara
cok iyi bir sekilde Ogretilmelidir. Zira IslAm’in gerici, tarihsel, yobaz ve cagdist
olmadig1 ilk olarak Miisliiman oldugunu sdyleyen insanlara anlatilmalidir. Islam’m
evrensel, glincel ve her ¢agda gegerli oldugunu kavrayan ilahiyatgilar ise bu 6zellikleri

temsil ve teblig yoluyla inanan inanmayan herkese anlatmalidir.

Islami ilimleri 6greten okullarda yetiserek salih olmanm 6nemini kavrayan
Miisliimanlar; Diyanet Isleri Baskanligi ya da Milli Egitim Bakanligi biinyesinde
calisarak salih insan ve salih toplum olusturma amacinmi1 gerceklestirmeye ¢aligmalidir.
Ilgili kurumlarda bireylerin ve toplumun islahini saglamay: hedefleyen 1slah gruplari
kurularak insanlar1 her tiirli yanlishk ve kétiiliikten uzaklastirip iyilik ve giizelligi
yaymak hedeflenebilir. Islam’m 6ngérdiigii salih insan profilini toplumda olusturmak
adina ahlak birimi ya da daha 6nceki Islam toplumlarinda goriilen “hisbe teskilat1” veya

“muslihin miiessesesi” gibi sistemler kurulabilir.

Hig siiphesiz salih olmay1 hedefleyen Miisliimanlar, diinyay1 1slah etme konusu
lizerine yogunlagtiginda yapilabilecek birgok fikir bulabilir ve bu fikirleri hayata
gecirerek basta iilkemiz olmak iizere tiim Islam iilkelerini i¢inde bulundugu durumdan
daha iyi bir noktaya getirebilir. Boylece kiyamete kadar gecerliligini koruyacak olan
evrensel ilkelere sahip Islam dininin, insanligin kurtulusu ve birlikte yasayabilmesi igin

en uygun sistem oldugunu tum diinyaya gosterebilir.
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