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OZET

19. yiizyildaki Osmanli Suriyesi’ne baktigimizda bati karsisindaki gerilemeden
otiirll cesitli 1slahatlarin yapildigi goriilmektedir. Suriye alimlerinden Tahir el-Cezairi,
1slahatct diistinceleriyle bu dénemde 6n plana ¢ikmaktadir. Cezairi’nin 1slahat anlayisi-
nin temel felsefesi ise eserlerinde sik¢a dile getirdigi Selef alimlerinin akide anlayisina
geri donmektir. Cezairi, itikadi konular tartismalardan ve goriis ayriliklarindan uzak
yalin bir dille okuyucuya aktarma metodunu tercih etmektedir. Cezairi’nin akide meto-
dunu, bilgiye ve 6gretmeye odakli inan¢ konular1 olusturmaktadir. O mezhep imamlari-
na saygi duymakla beraber hangi itikadi anlayis1 temsil ettigini cogu eserinde dile ge-
tirmemektedir. Onu en ¢ok etkileyen kisi imam Gazzali olmustur. Cezairi, itikadi olarak
Gazzali’nin mezhebini tercih ettigini sdylemekle birlikte onun itikaddaki mezhebi olan

Es’ariligin adi zikretmemektedir.

Tezimizde; Cezairi’'nin “el-Cevahirii’l-Kelamiyye” ve “el-Cevheretl fi
Kava’idi’l-Akaid” adli eserlerindeki itikadi goriislerinin ne oldugunu tespit etmek ve
Kelam mezhepleriyle kiyasladigimizda hangi anlayisa daha yakin oldugunu ortaya
koymak istedik. Bu amagla Cezairi’nin itikadi konular1 hangi perspektiften ele aldigini

ve Kelam mezheplerinden hangisine yakin oldugunu belirlemeye calistik.

Anahtar kelimeler: Tahir el-Cezairi, Itikad, Islahat, Osmanli
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ABSTRACT
When we look at Ottoman Syria in the 19th century, it is seen that various

reforms were made due to the decline in the west. One of the Syrian scholars, Tahir al-
Jazéiri, came to the forefront with his reformist thoughts in this period. The basic
philosophy of Jazairi's understanding of reform is to return to the understanding of creed
of Salaf scholars, which he frequently mentioned in his works. Al-Jazairi prefers the
method of conveying the creed to the reader in a plain language, away from discussions
and disagreements. Jazairi's creed method consists of belief issues focused on
knowledge and teaching. Although he respects the imams of the sect, he does not
express which creed he represents in most of his works. The person who influenced him
the most was Imam Gazzali. Al-Jazairi says that he prefers Gazzali's sect in terms of

creed, but does not mention the name of Ash'arism, which is his sect in creed.

In our thesis; We wanted to determine what the creed views of Cezairi's "al-
Cevahiri'l-Kelamiyye™ and "el-Cevheretu fi Kava'idi'l-Akaid" are and to reveal which
understanding is closer when we compare them with the Kalam sects. For this purpose,
we tried to determine from which perspective Al-Jazairi dealt with theological issues

and which of the Kalam sects he was close to.

Keywords: Tahir al-Jazairi, Faith, Reform, Ottoman
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ON SOz

Bizleri tevhid sancagi altinda birlestiren Allah’a sonsuz hamd-U senalar olsun.
Salat ve selam hak olan dini bizlere teblig eden peygamber efendimizin, alinin, ashabi-
nin ve ona uyan miisliimanlarin iizerine olsun. Islami ilimler igerisinde en &nemli disip-
lin hi¢ siiphesiz akaid ilmidir. Yiizyillar boyunca nice alim bu sahada fikir iiretmis ve
akaide dair eserler telif etmistir. Bu ilmin olusumu Allah’in varligi, birligi ve sifatlart
gibi konularin tartigilmaya baslandigi donemde ortaya ¢ikmistir. Sahabe devriyle basla-
yan fetihler tabitin déneminde artmaya baslamuis, Islam {immetinin igerisine ¢esitli kiil-
tiirel unsurlar girmistir. Farkli dinlerden Islam dinine giren miisliimanlar zamanla eski
dinlerine ait birtakim unsurlar1 islam’a tasimislardir. Ayni1 sekilde miisliimanlarin hakim
olmaya basladig1 topraklarda islam dini, insanlarin inanca dair yeni sorularina muhatap
olmustur. Bdylelikle dinin temel inang yapisini koruyabilmek ve insanlarin Islam inanci
hakkindaki stiphelerini izale edebilmek adina bir¢ok alim itikadi eserler yazmuistir.

Islam akidesinin belli basl temel hedefleri bulunmaktadir. Bunlar: Allah’in var-
ligina ve birligine inanmak noktasinda insanlar1 birlestirmek, insanoglunun varlik bilin-
cini kavrayabilmesi i¢in onu diisiinmeye sevk etmek ve insanlar1 kalitsal hale gelmis ve
Islam inancina aykir1 dogmatik hurafelerden kurtarmaktir. Islam tarihine baktigimizda
itikadi firkalarin sayist oldukg¢a fazladir. Bu kadar fazla ihtilafin olmasi diisiince
metodlarinin ve bakis agilarinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir

Islam tarihinde 1slahatg1 fikirlerle ortaya ¢ikan pekcok alim bulunmaktadir. M-
ellifimiz Tahir el-Cezairi de bu alimlerden birisidir. Dogup biiyiidiigii ve yetistigi Sam
diyarna onun diislincelerinin ve 1slahat¢i kisiliginin etkisi oldugu gercegini yadsimak
olanaksizdir. Bolgenin fikirsel bir ¢okiis siirecinde olmasi ve kiiltiirel anlamda stiregelen
durgunlugun insanlar1 olumsuz etkilemesi, miiellifimizin yeniden yiikselise ge¢cmenin
formiilii olarak ortaya koydugu 1slahatlar1 6n plana ¢ikarmistir. Onun 1slahat¢i diisiince-
leri kimilerine gore insanlar1 fikirsel enkazdan kurtarmistir.

Bu ¢alismamizda Osmanli Devleti’nin son devir 1slahat¢1 din alimlerinden olan
Tahir el-Cezairi’nin kaleme almis oldugu “el-Cevahirii’l- Kelamiyye” ve “el-Cevhereti
fi Kava’idi’l-Akaid” adli eserleri baglaminda, kendisinin itikadi goriislerini ele almaya
calisacagiz. Calismamizda onun itikadi fikirlerini ele alirken, kendisinin 1slahat¢1 yonu-
niin itikadi diisiincelerine olan etkisini ve Osmanli’nin asirlardir siirdiirdiigii Ehl-i sun-

net inancina aykiri bir diisiinceye sahip olup olmadigini tespit etmek istedik. Tezimiz
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toplamda iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde miiellifimizin yasaminin ele ala-
cagiz. Miiellifin dogumu ve yetismesinin ardindan egitim bilgileri ve hangi ilimleri 6g-
rendigine temas edecegiz. Ardindan Cezairi’nin eserleri ve ilmi sahsiyetine deginecek
ve kendisinin din ve mezhep anlayisimi belirtmeye calisacagiz. Birinci boliimiin son
kisminda miellifimizin ders ve sohbet halkalarinda yetisen talebeleri hakkinda bilgi
verecegiz. Tezimizin ikinci boliimiinii Cezairi’nin itikadi goriisleri olusturmaktadir. Bu
boliimde Cezairi’nin el-Cevahirii’l-Kelamiyye ve el-Cevheretii fi Kava’idi’l-Akaid eser-
lerini esas alarak miiellifimizin inan¢ konularindaki goriislerine deginecegiz. Miiellifi-
mizin itikadi fikirlerini agiklarken hangi kelam ekoliinii benimsedigini tespit etmeye
gayret edecegiz. Ikinci boliimiin son kismini Cezairi’nin selef dlimlerinden naklettigi ve
kendisinin de tasvip ettigi itikadi konular olusturmaktadir. Son bdliimde bu meseleleri
ele alarak Cezairi’nin selef inancina olan bakisina temas edecegiz. Yiiksek lisans egiti-
mimizin ders asamasinda diislinceleri ve nasihatleri ile Kelam alaninda ufkumuzun
acilmasina katki saglayan Dog. Dr. Mustafa SONMEZ hocama, ¢alismam boyunca sah-
sima destegini hi¢cbir zaman esirgemeyen ve tecriibesinden ¢okga yararlanma firsatini
buldugum ve her konuda biiyiik kolayliklar saglayan degerli tez danismanim Dr. Ogr.
Uyesi Mustafa YALCINKAY A hocama siikranlarimi arz ediyorum.

[lhan Selguk KASIRGA
Erzincan, 2022



ICINDEKILER

OSMANLI SON DEVIR ISLAHATCI DiN ALIMLERINDEN TAHIR EL-
CEZAIRI VE iTIKADi GORUSLERI

BILIMSEL ETIGE UYGUNLUK .........ooviviieieiieeeeeee e veseneesen s i
KILAVUZA UYGUNLUK ..ot es s tesas s enas s iii
KABUL VE ONAY TUTANAGI ........c.oiiiiiiireereiee e iv
(@ 74 = OO TSRO UTTTO v
ABSTRACT ..ottt ettt an st n st vi
KISALTIMALAR ...ttt tee et en s sssas st st s st sanens s vii
ON SO Z ..ottt ettt e e et e en et e annns viii
GIRIS,. ... W . ... 9 48 4% 4% ... 1
BIiRINCI BOLUM

TAHIR EL CEZAIRININ HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. Yasadig1 dénemin Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Ozellikleri..................c........ 12
L. 2. DOZUIMUL ..ot 14
L3 EGItImM HAaYatl ..oooiiiiecce e 15
1.4 Meslek Hayatt ......ooooeiiiiiic e 15
1.5.1lmi Seyahatleri Ve VEFatl ........ccccovvvieiviveiiiiiiciee e, 16
G T =T [ o SRR 18
1.6.1. Tefsire Dair ESErIeri.....ccccoiiiiieiieie e 18
1.6.2. Hadise Dair ESErIeri......c.cccoviiieiieieiieseee e 19
1.6.3. Kelama Dair ESErlIeri........ccooiieiieiiiese e 19
1.6.4. Dil ve Edebiyata Dair ESerleri..........ccccoovoiiiiiniiiiin s 21
1.6.5. Muhtelif Konulardaki ESerleri ...........cccooviiiiiiiiiiiincneses 23
1.6.6. Terclime, Serh ve Tahkik Calismalart.............cccccevviiiiiieniiiniiinnns 23
1.6.7. RISAIEIEIT ..o e 25
1.7.01Mi1 SANSIYELE ...vcvoveivvicvicciecece e 26
1.8, IS1ahatCIIZI....ccviiciic e 27
1.9, AKTIAE IMELOGU ..o e 31
1.9.1. Kolay ve Basit Uslup KullanmakK.............ccoeeeeverereeeecceeeeeenenens 31



1.9.2. Az ve Oz Anlatimi Tercih EHMEK ..oveoveeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneenaeens 31

1.9.3. Ihtilafli Konulara DeSinmemek ............cocoeeveveveeeesesrssesenenenn, 32
1.9.4. Selef-i Salihin’den Alintilar Yapmak ...........cccccvevviiieieiieiieseen, 32
1.9.5. Kaynaklar1 Belirtmemek .............ccooiiiiiiiiiiinicece 32
1.10.Din ve Mezhep ANIAYIST ....cccviiviiiiiiiiiiicciccsee e 33
1.11.Hocalart ve Talebeleri........ccuuiiiiiiiiiieiieeiie st 34
I 0 I R 5 (017 1 1 o OO PP 34
1.11.2. TaleBeIErT ..o 37
IKINCi BOLUM

TAHIR EL-CEZAIRD’NIN iTIKADIi GORUSLERI

2.1, Kur’@n-1 KerTm......ooiuiiiiiiiic e 48
2.2, SUNNEL....oiiiiiii 49
2.3 AKIL bbb re e 52
2.4. Allah’in Varliginin Delilleri. ..o 54
2.4.1. Frtrat Delili......cooiiiiiiiiiiiie e 54
2.4.2. INAYEt DLl ..vvevviviceciiceicee e 56
2.5. Islam AKidesinin ANIAmI ..........cccc.ovrrueueieiieceeeeieeeee e, 57
2.6.1slam Kelimesinin Manas..........c.c.veurueveverecreeeiesssesseesesesesesssessesesesenneens 58
2.7 Islam Akaidinin RUKUNIETT.......c.cveveveveveecececeeecececececeeeeeeseeeeeeeeeesee e seeeaes 60
2.8, Allah’a TMAN.......cooviiieeeeececeeeee e, 60
2.8.1. ICMAI IMAN ..o, 60
2.8.2. TafsTli IMAN ....covveeeeeeeeee e, 61
2.9, Allah’ 1IN SHAIATT...coiiiiicie e 62
2.9.1 VUCUA ..ottt ettt sneenne e s 62
2.9.2. KIA@M...iiiiiii it 63
2.9.3. BEKA ..ot e 64
2.9.4. Muhalefetun 1iI’I-HAVAIS .........ccvevveiiiececc e 65
2.9.5. Kiyam bi-NefSINT .....ooviiiiiiiiicc e 68
2.9.6. HAYAL ... 69
2.9.7. VaNUANIYYEL ..ot 71

Xi



2.9.8. THM co.vvcviicice e 74

2.9.9. KUAIEL ..o 76
2.9.10. TFAAE w.vvvieececveteeeete et s 78
B B 1< 4 SRR OPR 80
2.9.12. BASAN ..o s 81
2.9.13. KeIAM ... 83
2.10. Miistahil (Muhal) Stfatlar............ccooviiiiiii 85
2.00. 1. AQBM ..o 87
2.10.2. HUAUS ..ottt 87
2.00.3. FBNA ... 88
2.10.4. MahlUkata BenzZemekK...........cocoveiviiniriniiiicseseeese e 89
2.10.5. Baskasina muhtag olmak.........c.cccoeeiiiiiiiiiiiiiniieee e 89
2.10.6. Ortaginin OlMaSI.........ccoriviiiiiiiiiiie e 89
2.00.7. ACZIYEL .ttt 89
2.10.8. Iradesi Disinda Bir Seyin Meydana Gelmesi............ccoovvreverennnnn. 90
2.10.9. CeNAIEL .....ocviieiiiccc 90
2.11T. MUMKIN SHAtIAr ... 90
2.12. HaberT SITAtIar ........ooveieiiiiiecieeeee s 91
2 B BN Y (15 O 92
2.12.2. YU VE AYN .ottt 94
2.12.3. RANMEt V& AZAD ... 96
2.13. MeleKlere IMan ..........ccccovveueveicieiccicieeeeecee e, 97
2.13.1. OZEIHKIET ..o 98
2.13.2. GOTGIEDIITTIZE .. 100
2.13.3.VAZITRIEI ... 101
2.14. Kitaplara Iman...........ccccceevviiiiiviiccee e 104
2. 141 TOVIAL ..o 105
2.04.2. ZEDUK .o 107
2.14.3. INCTL oo, 107
2.14.4. Kur’an-1 Kerim........ccccoviiiiiiiiiiiie e 109
2.15. Peygamberlere Iman.............ccccovvcuiuiiiiiiiccieeeececee e, 113
2.15.1. ReSUI V& NEDT ... 113

Xii



2.15.2. Peygamberlerin SAYIST .....ccivvvviiiiiiiiiieiiiie e 116

2.15.3. MUCIZE.....oiiiieiieee e 117
2.15.4. MUCIZE V& STNIT ..ot 120
2.15.5. MUCize Ve Keramet ..........cccoovviiiniiniicincierecse e 121
2.15.6. Peygamberlerin Vacib Stfatlart..........ccccooovviiiiiiicniiiiic 123
2.16. ARIFet IMAN .....c.vevieeeeeceee et 132
2.17. Ahiret Kavramlars ..........ccco.veievreeeierssiessssesissssesessssesessesssnsssensesens 133
2.18. Kabir Sorgusu ve Kabir Azab1 ..........ccceciiiiiiiiiiiiiiciec e 133
2.19. RUN ..t 134
2.20. Kabir Azabint Neden GOremMiyOruz? ..........ccocovvrerinieeienenenesesesienns 135
N R P .= S Lo P = = S 135
2,22, HESAP .. ettt 136
2.23. MIIZAN ... s 137
P 3 ¢ 1 AP OT PR PPP VPP 138
B TN 1< ¢ V- | SR 139
2.26. KBVSEI ..o 141
2.27 Kafir, Miinafik, Asi Mii’'min Ve itaatkar Mii’min Hakkindaki Hiikiim .142
2.28. CENNEL ... 142
2.29. CNENNEM ...ttt 143
2.30. Kaza ve Kadere IMan.............cccceueviveiiieveeieecceeeee e 144
2.30.1. Allah’in Fiilleri Yaratmasi ve Insan Hirriyeti.........c.ccovvvrevennene, 146
2.31. Selef Alimlerinden Nakledilen GOIUSIET.............ccvvevereeveereeieeereeeeen, 147
2.31.1. Allah’in Zat1 Hakkinda Konusmaki............ccccovveiiiiiiiiieniiiennnne, 147
2.31.2. Ma’rifetullah ..o 148
2.31.3. Allah’in Varliginin Delilleri........cccoovriiiiiniiiiieiciesc e 148
2.31.4. RUTyetullah......cooiiiieiicciee e 149
2.31.5. NAZAT ..o 150
2.31.6. Fazilet S1ralamasi..........cccoviiiiiiiiiiiie e 151
2.31.7. ISTA VE MI'TAC .. 151
2.31.8. DU ..ttt 152
2.31.9. VelTlerin DereCeleri.........ccouviiiriiiniieiiiiereese e 153
2.31.10. MUGEENIA ... e e 154

Xiii



KAYNAKGA e

O0Z GECMIS

Xiv



GIRIS

18. ylizyil Avrupasi’nda, Aydinlanma felsefesinin popularitesi artmis, ROnesans
ve Reform hareketleri bu diisiincenin filizlenmesinde biiyiik rol oynamistir.* Filozoflar,
Ozgiirliik ve adalet kavramlarini 6n planda tutmus, insanlarin toplum 6niinde esit olmasi
gerektigi fikrini savunmustur. Avrupali aydinlar, koklesmis gelenegi ve mutlak otoriteyi
degistirmeyi hedeflemislerdir. 18. yiizyilin sonunda aydinlanma felsefesinin dogal so-
nucu olarak meydana gelen Fransiz Ihtilali ile birlikte bircok Avrupa ulkesinde milliyet-
cilik diisiincesi yayilmis, azinlik durumundaki halklar bagimsizlik fikrini dillendirmeye
baslamistir. Oyle ki bu durum ¢ok uluslu imparatorluklar: tehdit eder hale gelmis, dev-
letlerin pargalanma riskini ortaya ¢ikarmistir. Bu durumdan rahatsiz olan biiyiik devlet-
ler, kendi iglerinde birtakim 1slahat ¢alismalarina yonelmistir.

Avrupa’da milliyetgilik fikrinin yayilmasi Osmanli idaresinde buyik bir rahat-
sizlik meydana getirmis, ilerleyen yillarda imparatorluk yapisinm1 6nemli dl¢lide etkile-
mistir.? Cok uluslu bir yapiya sahip olan Osmanli Devleti, uzun yillar birgok milletin
aym toprakta kardesce yasamasini saglamistir.® Devletin savaslarda agir yenilgiler al-
maya baglamasi toplumun sosyoekonomik dengesini bozmustur. Ayrica Osmanlinin 17.
ve 18. yiizyillarda batinin fen ve tekniginin gerisinde kalmasi, toplumun her kesimini
diistindiirmeye baslamistir. Toplum, batinin 6nlenemez yiikselisi karsisinda kendi devle-
tinin de batinin ilim ve teknigini alarak gelisebilecegine inanmistir. Osmanli Devleti,
gerilemenin 6nine gecebilmek ve devleti parcalanmaktan kurtarabilmek icin belirli za-
manlarda bazi 1slahat ¢aligmalar1 yapmastir.

Osmanli Devleti’ndeki 1slahat galismalari incelendiginde 19. yiizyildaki 1slahat-
lar gbze ¢arpmaktadir. Padisah 2. Mahmud, kendi doneminde ilk olarak askeri 1slahata
yonelmistir. Sultan Mahmud, askeri disiplinden uzaklasarak basina buyruk davranan
Yenigeri Ocagi’ni lagvedip yerine yeni bir ordu kurmustur.* Onun déneminde ilkogre-

timin zorunlu hale getirilmesi, Avrupa’ya ilk kez &grenci gonderilmesi, tip, tarih ve

! Giilbug Erol, fletisim ve Etik, (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2012), 78.

2 Ejder Okumus, Osmanli Devleti’nde Egitim Hukuk ve Modernlesme, (istanbul: Ark Yayinlari, 2006),
209.

3 Ali Bilgenoglu, Osmanli Devleti’nde Arap Milliyet¢i Cemiyetler, (Antalya: Yeniden Anadolu ve Rumeli
Mudafaa-i Hukuk Yayinlari, 2007) 5-6.

* Eduard Philippe Engelhardt, Tirkiye ve Tanzimat, gev. Ali Resad, (istanbul: Otiiken Yaymlari, 2017),
28.



edebiyat alaninda fakiilteler kurulmasi egitim alanindaki yeniliklerin ilk 6rnekleridir.
Osmanli1 Devleti 1839 yilinda Tanzimat Fermani’ni, 1856 yilinda ise Islahat Fermani’n1
ilan etmistir. Yenilik¢i ve radikal reformlarin Osmanli’daki ilk 6rneklerini teskil eden
bu fermanlar toplumun sosyolojik farkliliklarin1 ortadan kaldirmayr hedeflemistir. Me-
sela Tanzimat Fermani’nin belki de en 6nemli maddesi sayilan kanunlar 6nlinde herke-
sin esit olmasi ilkesi buna bir drnektir. Bu kurala basta Miisliimanlar olmak tizere Os-
manli Devleti’nde niifuzu bulunan, devletin itibar ettigi birgok azinlik karsi ¢ikmistir.
Miisliimanlar gayrimiislimlerle, Hiristiyanlar da Yahudilerle sosyolojik ve hukuksal
anlamda esit seviyede olmak istememislerdir.” Azinliklara verilen genis haklar gelenek-
sel Osmanli toplum yapisint bozmustur. Diger milletlerin isyanlar neticesinde impara-
torluk biinyesinden ayrilmalari, Tlrk ulusgulugunun dogmasina sebep olmustur.® Buna
benzer olumsuzluklarin yasanmasma ragmen kanun Oniinde esitlik ilkesi toplumun
onemli bir kismi tarafindan da kabul gormiistiir. Aslinda Osmanli’nin ¢okiisiinii hizlan-
diran sebeplerden birisi de bu maddenin getirdigi 6zgiirliikk¢ii diisiince fikrinden kaynak-
lanmaktadir. Cok uluslu bir yapt merkeziyet¢i kati kurallarla yonetilirken, fermanlarin
ilan1 ile kanunlardaki sert maddeler yumusatilmis, padisah otoritesinin yerini, batili ka-
nunlarin hakimiyeti almaya baslamistir.” Bu dénemin en dikkat cekici 6zelligi Avrupa
kanunlarmin yiirtirliige girmesi ve batililarin tislup ve nizaminin takip edilmesidir.®
Osmanl1 Devleti zayiflayan ve batinin destegine muhtag hale gelen ekonomisini
diizeltebilmek igin batili devletlere gesitli imtiyazlar vermeye baslamis, bu imtiyazlar
sonucu devlet ekonomisi batili giiglerin yari somiirgesi haline gelmistir.” Fransiz
Ihtilali’nin yol a¢tig1 milliyetgilik akim1 nedeniyle Osmanli’nin balkanlardaki toprakla-
rinda azinlik isyanlar1 ¢ikmaya baslamasi, batili devletlerin Osmanli’nin igislerine mi-
dahale etmesini kolaylagtirmistir. Kendi i¢islerine karisilmasindan rahatsiz olan Osman-
l1 idaresi, balkanlardaki topraklarini kaybetmemek ve isyan eden azinliklari yeniden

devlete bagli hale getirmek i¢in yeni reformlar: yiiriirliige koymustur.

> Adil Baktiaya, Osmanli Suriyesi’'nde Arap¢iligin Dogusu Sosyo-Ekonomik Degisim ve Siyasi Diisiince,
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Tanzimat ve Islahat Fermani’nin en 6nemli yeniliklerinden birisi de batili tarzda
modern okullarin agilmasi olmustur. Osmanli Devleti bu okullarin agilmasi ve pozitif
ilimlerin bu okullarda okutulmasiyla batinin fen ve teknigini yakalamay1 amaglamstir.
Devletin bu okullar faaliyete gecirmesi, egitimde ikilik sorununu beraberinde getirmis-
tir. Osmanli egitim sisteminin temelini olusturan gelencksel medrese egitimi'®, yap
itibariyle asirlar boyunca korunmus, pozitif ilimler okutulsa da, genellikle dini agirlikli
egitim metoduna agirlik verilmistir.** Osmanli medreselerinde fenni derslerin okutulma-
sia ragmen, bu dersleri bir¢ok 6grenci almamustir. Bu durumun en énemli sebebi, Tan-
zimat Fermani ile beraber agilmasi planlanan modern okullardir. Fenni ilimler bu okul-
larda 6gretileceginden dolayi, Osmanli medreselerinin gorevi dini ilimleri 6gretmekle
simirlandirimustir.'? Dogal olarak medreselerden geleneksel islami kimligini koruyan,
bati felsefesine siiphe ile yaklasan 6grenciler mezun olmustur. Batili tarzda agilan okul-
lar ise 6zgirliik¢li diisiinceyi savunan, insanlarin toplumsal esitligine vurgu yapan, ge-
leneksel Islami anlayisa mesafeli duran &grenciler yetistirmistir. Batili okullarda ders
verenlerin Avrupa’dan getirtilen egitmenler oldugu géz 6niine alindiginda, bu 6grencile-
rin bat1 kiiltiiriiyle harmanlanmis bir zihin yapisina sahip olmasi ka¢inilmaz olmustur.13
Bu okullardan mezun olan 6grenciler ilerleyen yillarda medrese mezunlarinin yerini
almuslar ve devletin her kademesinde biirokrat olarak gérev yapmislardir.** Batili okul-
lardan mezun olan 6grenciler ile medrese mezunlari, ilerleyen yillarda birbirleriyle ca-
tismuslar, boylelikle Osmanli toplumu fikirsel anlamda bir kaosa siiriiklenmistir. Bu
durumun en bariz 6rneklerinden birisi Osmanli ordusundaki alayli mektepli ¢atigmasi-
dir. Osmanli ordusunda Yenicgeri Ocagi’nin kaldirilmasindan sonra batili tarzda askeri
egitimin Onciisii sayilan Mekteb-i Hayriyye’den mezun olan subaylar ile gelencksel as-
keri okullardan mezun olan subaylarin birbirleriyle ¢catismasi meshurdur.

Osmanli’daki 1slahat calismalar1 incelendiginde toplumun sosyolojik anlamda
evrimsel bir siiregten gectigi goriilmektedir. Geleneksel idare sistemine bagli zihinlerin
Ozgiirlikk¢ii anlayis fikrine meyletmeleri, toplumun 19. yiizyilda degisen diinyaya uyum

sagladigin1 gostermektedir. Fakat Osmanli toplumu diger milletlere oranla uzun bir su-
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re¢ icerisinde toplumsal degisimini tamamlamis, daha sonra ¢agin getirdigi yenilikleri
kendi biinyesinde uygulamaya koymustur. Bunda Osmanli toplumundaki geleneksel
muhéfazakar anlayisin hakim olmasiin biiyiik bir etkisi olmustur. Ciinkii islam toplu-
mu gayrimislimlere benzemeyi hos karsilamamus, i¢ dinamiklerini korumaya g¢alisarak
toplumun sosyal degisim siirecini uzatmistir. Fransiz Devrimi’nden tam 50 yil sonra
ilan edilen Tanzimat Fermani bunun bariz bir 6rnegidir. Avrupa’daki bircok devlet,
ihtilalin ardindan modernlesme siirecini baslatirken Osmanli Devleti yarim asir sonra
bunlar1 gerceklestirebilmistir. Bu durum Islam toplumunun zaman igerisinde degismeye
basladigin1 gostermektedir. Toplumun talebi olmadan devletin arz etmesi mumkdin ol-
madig1 igin yarim asirlik siirecteki toplumsal degismeye bakmak gerekmektedir. Once
zihin diinyas1 degismis, daha sonra toplumun talepleri degismis, ardindan devlet toplu-
mun ihtiyaglarina yonelik hazirladigi fermanlari ilan etmistir.

Osmanli Devleti genis bir cografyada farkli milletlerden olusan biiyiik bir impa-
ratorluk kurmustur. Fransiz Ihtilali’nin milliyetcilik fikri {izerinden getirdigi modern-
lesme hareketi devletin sadece merkezini etkilememis, merkezden uzaktaki eyaletlerde
yasayan milletler de bu diisiinceden etkilenmistir. Haliyle ¢ok uluslu bir yapisi olan dev-
let, uzun siire isyan hareketleriyle kars1 karsiya kalmig ve bunlarla miicadele etmistir.
Osmanli Devleti bu isyanlari bastirabilmek, topraklarini koruyabilmek ve devletin yeni-
den kalkimabilmesi i¢in bazi imtiyazlar vermis®, reform hareketlerini merkezden uzak
eyaletlere de tagimistir. Reform hareketleri baslangicta merkeze yakin vilayetlerde etkili
olurken, zamanla merkezden uzak Suriye gibi vilayetlerde de énemli sonuglar dogur-
mustur.

Suriye, 19. yiizyilda sosyoekonomik degisim ve reformlarin yapildigi Osmanlt
eyaletlerinden birisidir. Bolgenin dogu ile bati1 arasinda bir kavsak olmasi, hac yolunun
ugrak yeri olmasi ve liman kentlerinin énem kazanmasiyla Suriye’nin emperyalistler
arasi rekabetin odak noktasi haline gelmesi bu bolgeyi dnemli kilan unsurlardir. Sanayi
Devrimi ve teknolojik gelismeler Suriye’yi fazlasiyla etkilemis, bolgenin bati ile olan
baglar1 kuvvetlenmeye baslamistir. Batili devletlerin bolgeyi sanayi pazari olarak gor-
mesi ve teknolojik imké&nlar sunmasi yeni bir Kiltlr entegrasyonunu da beraberinde
getirmistir. Ozellikle Mehmet Ali Pasa ve oglu Ibrahim Pasa’nin Misir yonetimi olarak

Suriye’ye getirdikleri reformlar 6nemlidir. Bunlar arasinda ¢esitli kesimlerin 6zerkligi-
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nin ortadan kaldirilmasi, gayrimiislim halk ile Misliiman halkin ayni statiiye getirilme-
si, batili devletlerin yargi sistemine benzer sekilde mahkemeler kurulmasi, Ser’i mah-
kemelerin hakimiyet sahasinin daraltilmasi, Divan-1 Mesveret adiyla yerel yonetimlerin
kurulmasi, Hiristiyanlarin verdigi hara¢ vergisinin kaldirilmasi, bdlgedeki dnemli ge-
lismelerdendir.

Suriye bolgesinde ortaya ¢ikan egitim alanindaki 1slahatlara baktigimizda iki d6-
nem karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi Ibrahim Pasa’nin dnderligindeki Misir ydnetimi
zamaninda yasanan gelismelerdir. Bu donemde Misirlilar tarafindan Sam bolgesinde ilk
matbaa kurulmustur. Boylece Sam halki farkli tiirlerdeki kitap ve dergilerle tanisma
firsat1 bulmustur. Misir yonetimi Suriye’de ilk devlet okulunu ve askeri riistiyeyi agmis,
Suriyeli 6grencileri tip egitimi almalar i¢in Kahire’ye gondermistir. Misir yonetimi
tarafindan misyonerlerin egitim faaliyetlerine izin verilmis, ayrica misyonerlerin yeni
okullar agmalari tesvik edilmistir. Misirlilar kisa bir siire idare ettikleri Suriye’den ileri-
de 6nemli etkileri olacak 1slahatlari miras birakarak ayrilmislardir.*®

Suriye’deki 1slahat ¢aligmalarinin ikinci donemi Osmanli idaresi tarafindan ger-
¢eklestirilmistir. Bu donem Tanzimat fikrinin hdkim oldugu, devlet yonetiminde radikal
kararlarin verilmeye basladigi bir donem olmustur. Tanzimatin getirdigi Osmanli tebaa-
simin birbirine esit olmasi kurali birgok kesimi rahatsiz etmis, istiinliik hiyerarsisinde
avantajli olanlar bu duruma tepki gostermistir. Aslinda gayrimuslim cemaatlerin iceri-
sinde onemli mevkilerde olup devlet tarafindan saygi gosterilen ayricalikli kisiler bu
duruma daha fazla kars1 ¢ikmigtir. Cilinkii boylesi bir esitlik, o kisileri kendi mensubu
oldugu cemaatteki insanlarla ayni seviyeye diistirmiistiir. Bu durum ilerleyen yillarda
Arap uyanisi olarak da adlandirilan Nahda hareketinin filizlenip biiyiimesine yol agmis-
tir. Suriye bolgesinde de bir¢ok etnik grup ve cemaatin oldugu diisiiniildiigiinde bu se-
Kildeki tepki ve karsi koymalarin bolgede de etkili oldugunu sdéylememiz abes olmaz.
1840 yilinda Osmanli idaresi Suriye’yi yeniden ele gegirince tanzimatin getirdigi radi-
kal degisimleri burada da uygulamaya koymustur. Osmanli idaresi Misir yonetiminin
aksine daha farkli bir degisime yonelmistir. Misirlilar merkezi otoriteyi guclendirirken,
Osmanlilar toplumu alisilmisin digina ¢ikararak doniistiirmek istemistir. Osmanlilar
Suriye’de 1864°te ikinci matbaay1 kurmuslardir. 1877 yilinda Matbuat Kanunu ¢ikaril-
diktan kisa bir siire sonra Suriye’nin ilk gazetesi olan Hadikatii’l-Ahbéar yayin hayatina

1% Baktiaya, Osmanl: Suriyesi'nde Arap¢iligin Dogusu, 95-99.



baglamistir. Osmanli Devleti’nin ilk gazetesi olan Takvim-i Vekayi Arapgaya terclime
edilerek yayimlanmistir. Bunlarin ardindan birgcok 6zel dergi ve gazete yayimlanmaya
baslamis, bir kism1 devlet tarafindan desteklenmis, bir kism1 da devlet aleyhine propa-
ganda yaptig1 gerekeesiyle sansiire ugramustir.’” Bu sansiirlerin sonucunda Suriyeli bir-
cok gazeteci ve yazar Misir’a go¢ etmistir. Osmanli topraklari disinda devlet aleyhtarlig
yapan bircok Arapca gazete ve dergi birokratik baskilar sonucunda kapatilmistir.

Osmanl1 Devleti’nin Suriye topraklarindaki en énemli yatirimlarindan birisi de
egitim ve dgretim faaliyetlerine destek vermesidir. Ozellikle Abdulhamid doneminde
Suriye’nin birgok bolgesinde okullar insa edilmis, birgok yere cami yapilmis, bakimsiz
ibadet alanlar1 onarilarak yeniden ibadete acilmistir. Boylece devlet kendi biinyesindeki
egitim kurumlarin1 giiglendirerek misyoner okullari ile olan rekabette 6Gnemli bir hamle
yapmistir. Misyoner okullari Tanzimat ve Islahat Fermanlari’nin sunmus oldugu dinsel
ozgiirlik zemininde Suriye bdlgesinde faaliyet alanlarin genisleten kurumlardir.'® 1843
yilindan itibaren dinlerinden donenlerin Sldiiriilmeyecegine dair Osmanli Devleti’nin
garanti vermesi, misyonerlerin bu sahada daha rahat hareket etmelerine olanak sagla-
mistir.  Osmanli Devleti bu kurumlarin egitim vermenin &tesinde yabanci devletlere
casus yetistirmelerinden 6tiirii misyoner okullarini siki bir denetime tabi tutmus ve bu
okullarin agilmasini zorlagtirmistir. Ayrica devlet okullarinin kalitesini artirarak halkin
okullar1 tercih etmedeki egilimini kendi lehine ¢evirmistir.

Osmanli Devleti’nin Suriye bolgesinde karsilastigi problemlerden birisi de Arap
milliyet¢i uyanist ya da Arap ronesansi olarak adlandirilan Nahda hareketidir.*® Nahda
hareketi, Araplar arasinda siyasal ve kiiltiirel bir uyanis1 temsil etmektedir. Osmanli’nin
19. yiizyilda Avrupa devletlerinin gerisinde kalmasi, bazi Arap toplumlar1 arasinda ayri-
lik¢r diisiinceye sahip ulusal bir uyanisa neden olmustur. “Arap topraklart Araplarindir”
anlayisiyla yola ¢ikan bu hareket Osmanli Devleti’nin gii¢ kaybettigi zamanlarda gii¢
kazanmistir. Hareketin fikirsel planda ilk temsilcileri Butrus b. Bllus el-Bustani (0.
1883), Nasif el Yazicl (6. 1871), Ibrahim el Yazici (6. 1906) ve Necip Azdri (6.
1916)’dir. Nahda hareketinin temelinde din yerine vatan ve dil birligine bagl bir Arap

uyanist yatmaktad1r.20 Osmanl1 hakimiyetine karst Araplar1 birlik olmaya davet eden bu

" Vahdettin Engin, Bir Devrin Son Sultan: 2. Abdiilhamid, (istanbul: Yeditepe Yaynevi, 2019), 172-173.
'8 Baktiaya, Osmanli Suriyesi nde Arap¢iligin Dogusu, 135.

9 Giilden Camurcuoglu, Ortadogu’da Otoriter Sivasal Rejimler, (Ankara: Astana Yayinlari, 2020), 290.
2 Baktiaya, Osmanli Suriyesi 'nde Arap¢iligin Dogusu, 249-264.



yazarlar ilerleyen yillarda Osmanli Devleti’nin toplumsal olarak parcalanmasina 6ncu-
lik etmis, immet bilinci yerine Araplik bilincini Arap toplumuna asilamaya calismis-
lardir. Cikardiklar1 dergi ve gazetelerde Arap tarihini sasaali ciimlelerle anlatip yiicelt-
misler, kurtulusun Arap olmayan Tiirklerin yonetimi altindan ¢ikmak oldugunu vurgu-
lamiglardir. Fransiz Devrimi’nin getirmis oldugu esitlik, 6zgiirliik ve ilerleme fikirlerini
arkasina alan Nahda hareketi ilk olarak Araplar arasinda kiiltlirel bir kimlik insasina
yonelmistir. Agilan yeni okullarla beraber yayimlanan eserlerde Arap¢anin 6neminden
bahsedilmis, Arap¢a modern diisiincenin dili haline getirilmeye ¢alisilmistir. Nahda
hareketinin Araplar arasinda baslattigi Arap milliyet¢iligi anlayisi filizlenirken ayni
yillarda Jonturkler de Tirkler arasinda Tiirk milliyetgiligi fikrini yaymaya c¢aligmiglar-
dir. ilging olan sudur ki Nahda hareketi ile Jontiirkler hareketinin oncileri batili devlet-
lerde egitim gdérmiis, batinin deger ve kiiltiirii ile harmanlanip immet olma bilincini
kaybetmislerdir. Tanzimat ve Islahat Fermanlari’nin getirmis oldugu yenilik diisiince-
sinde dnce bir arada bulunmus beraber ¢alismislar, sonrasinda Osmanli’nin yikilis siire-
cinde kurtulusu 1rksal birlikte gorerek birbirlerinden ayrilmislardir.

Osmanli Devleti’nin 19.yiizyi1lda egitim alaninda baslattig1 en 6nemli 1slahatlar
ceviri faaliyetleri, matbaa ve yeni okullarin agilmasidir. Avrupa’ya gonderilen dgrenci-
ler Glkelerine déndlkten sonra geviri faaliyetlerine yonelerek bati felsefesi basta olmak
tizere bir¢ok alandaki kitab1 kendi dillerine ¢evirdiler. Haliyle ¢evirisi yapilan eserlerin
basilmasi gerektigi i¢in matbaalarin kurulmasi da bunlara eslik etti. Birbirini izleyen bu
adimlara modern okullarin agilmasi da eklenmistir. Boylece egitim 1slahati yeni kurulan
modern okullarda bat1 kiiltiiriiyle kaynasmis 1slahatg1 entelektiiel bireyler yetistirmeye
baglamistir.

19. ylizyilda Suriye bolgesindeki degisimler Arap islahat¢ilarin 6niinii agmistir.
Fakat 1slahat kavramini herkes ayn1 manada degerlendirmemis, kimisi Avrupa devletle-
rinin seviyesine gelebilmek igin bir adim olarak gdrmiis, kimisi de geleneksel Islam
cizgisinden uzaklasmak olarak algilamistir. islam dinini modernlesmenin &niinde engel
olarak gorenler aslinda Osmanli Devleti’nin asirlardir siirdiirdiigii geleneksel muhafaza-
Kar Islam anlayisina karsi ¢ikmaktaydi. Ozellikle 1slahat diisiincesini benimsemis milli-
yetei Araplar bu diisinceyi savunmaktaydilar. Onlara gére Muslimanlar Asr-1

saddet’teki Islam anlayisina geri doniince, bati karsisindaki geri kalmislik sona erecek-



ti.?! Ayrica bunlar ictihat kapisinin agik oldugu goriisiinii savunarak dinde taklit anlayi-
sina kars1 ¢ikmislardir. Arap islahatgilarin en belirgin farklarindan birisi de ictihadr an-
lama bigimleridir. Selefi diislinceye haiz olanlar ictihadi Peygamber zamanindaki yasa-
ma donmek i¢in kullanmiglardir. Modern diisiinceye sahip olanlar ise ictihat diisiincesini
giiniimiiz kosullarina uyarlamada bir arag olarak gérmiislerdir. Bu iki diislincenin bulus-
tugu ortak nokta ise Osmanli’nin geleneksel Siinni Islam anlayisina kars1 ¢ikmalari ol-
mustur. Misir’da Rifaa et-Tahtavi, Muhammed Abduh gibi 1slahatcilar, Arabistan bol-
gesinde Vehhabiler, Libya’da Sentisi hareketi ve Sudan’daki Mehdiye hareketi gelenek-
sel islam anlayisina karsi ¢ikan baslica modernistler ve 1slahat hareketleridir.
Aragtirmamizin konusunu teskil eden Tahir el-Cezairi de Suriye bolgesindeki
yenilik¢i ve 1slahater alimlerden birisidir.?? Sam bolgesinde orta sinif ulemaya mensup
olan Cezairi, dini 1slahat diisiincesini savunmus, diisiincesinin temeline Arap-islam an-
layisin1 koymustur. Boylece onun savundugu 1slahat hareketi milliyetci laik Arap geng-
lerin yetismesinin &niinii agmistir. Oyle Ki ders halkalarinda yetistirdigi bazi talebeler
Osmanli Devleti’nin yikilis siirecindeki Arap isyanlarina onciiliik etmislerdir. Calisma-
mizin temeli Arap milliyetcili§inin uyanmaya basladigi bir donemde dogup biiyiiyen
Cezairi’nin itikadi fikirleridir. Cezairi, Islam dinindeki hurafelere karsi ¢ikan, Islamin
Oziine donmesi gerektigini savunan bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz de onun
1slahat diisiincesinin itikadi yoniine olan etkisini arastirdik. Osmanli ve Suriye bolgesin-
deki asirlardir siiregelen Ehl-i Siinnet inancina karsi olan tutumunu ortaya c¢ikarmak
istedik. Calismamiza Cezairi’nin 1slahat¢1 yonii akide anlayisini da etkilemis midir?
sorusunu sorarak basladik. Suriye’de yeni agilan okullarda okutulmak iizere yazdigi
eserler arasinda ¢ocuklarin akaid ilmini 6grenmeleri igin kiigik bir risale hazirlamistir.
El-Cevahiru’l- Kelamiyye adli bu risale Suriyeli ¢ocuklarin akide anlayislarini inga eden
ilk inang kitab1 roliindedir. Biz de hem bu eseri hem de Cezairi Misir’da yasadigi do-
nemde yazdigi el-Cevheretii fi Kava’idi’l-Akaid eserini inceleyerek kendisinin itikadi
fikirlerinin Ehl-i Siinnet inanciyla olan uyumunu tespit etmek istedik. Ayrica Ibn
Teymiyye (0. 1328)’den etkilendigi iddia edilen miiellifimizin akaid risalesinde

Selefilik inancina ait fikirlere yer verip vermedigini belirleyip aktarmak istedik.

2! Bilgenoglu, Osmanli Devleti'nde Arap Milliyetci Cemiyetler, 36. .
22 Ahmed Ubeyd Ed-De’as, Hanimlara Ozel Hadis-i Serifler, ¢ev. Hanifi Akin, (istanbul: Celik Yaymevi,
2018), 17.



Arastirmanin Konusu

Sam bolgesinin Muhammed Abduh’u diye anilan Tahir el-Cezairi, ardinda bi-
raktig: eserler, kurdugu okullar ve kiitliphaneler, etkiledigi kisilerle 19. yiizyilin sonlar1
ve 20. ylizyilin baslarinda bolgenin ilim ve fikir hayati iizerinde etkili olmustur.
Tabakat, terdcim-i ahval ve eski kaynaklar1 tanima hususundaki engin bilgisinden dolay1
ayakh kiitiiphane, ansiklopedi ve bibliyograf gibi lakaplarla anilirdi. Arap dilinin sarf,
nahiv ve belagat alanlarinda devrinin en dnde gelen alimi olarak kabul edilmistir. Is-
lam’1in ruhuna uygun geleneklerin muhafazasini savunmasi agisindan gelenekgi olmasi-
na ragmen toplumsal katmanlarda revacta olan zararli bazi adet ve geleneklerden bir an

Once vazgecilmesini istemesi yoniiyle de 1slahatcidir.

Bu ¢alismamizda Osmanli Devleti’nin son devir 1slahat¢1 din alimlerinden olan
Tahir el- Cezairi’nin kaleme almis oldugu el- Cevahirii’l- Kelamiyye ve el-Cevhereti fi
Kava’idi’l-Akaid adli eserleri baglaminda, kendisinin itikadi goriislerini ele almaya cali-
sacagiz. O, bu eserinde klasik akaid metinlerinin 6zeti niteliginde itikadi konulara yer
vermis ve izahatlar getirmistir. Bilindigi gibi Osmanli idaresi yikilis siirecinde olan dev-
leti toparlamak icin bir takim 1slahat ¢alismalar1 yapmis ve bu diisiince toplumun énemli
kesimleri tarafinda benimsenmistir. Devlet, sosyal, beseri ve fenni alanda islahat giri-

simlerini siirdiirlirken 1slahat diisiincesini benimseyen ziimreleri de dikkate almistir.

Bizim Uzerinde arastirma yapmay1 planladigimiz Tahir el-Cezairi, 1slahatci fikir-
leriyle temayiiz etmis bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz ¢alismamizda onun
itikadi fikirlerini ele alirken, kendisinin 1slahat¢1 yoniiniin itikadi diisiincesine bir etki
yapip yapmadigini noktasindan hareket ederek miiellifin Osmanli’nin asirlardir siirdiir-

diigii Ehl-i Siinnet anlayisina muhalif bir inancinin olup olmadigini tespit etmek istedik.
Arastirmanin Onemi ve Amaci

Miisliimanlarm her yoniiyle érmek alabilecekleri Islam alimlerinin hayatlari,
eserleri ve goriisleri arastirilarak ortaya konulmalidir. Osmanli’nin son devrinde yasa-
mis olan 1slahat¢1 alimlerden olan miellifimiz hayati, yazdig: eserleri ve ardinda birak-
t1g1 eserlerle islam diinyasinda 6zellikle de Suriye ve Filistin bdlgelerinde derin izler
birakmistir. Biz miiellifin 1slahatc1 yOniiniin itikadi anlayisina bir tesiri olup olmadigi

noktasindan hareketle bu konuya ehemmiyet verdik. Arastirmamizin 6nemi Tahir el-



Cezairi’nin “el-Cevahiru’l-Kelamiyye” ve “el-Cevheretii fi kava’idi’l-Akaid” adli eser-
lerindeki itikadi goriislerinden kaynaklanmaktadir. Miiellifimiz bu eserleri Sam’da egi-
tim miifettisligi gérevini yiiriittiigli zamanda egitim alanindaki reform ¢alismalar1 vesi-
lesiyle kaleme almistir. SOyle ki Cezairi bu eserlerle akaid sahasina yeni bir ruh kazan-
dirmigtir. Ciinkli miiellifimizi ¢ocuklarin akaid alanindaki egitim kitaplarini anlamakta
zorlandigim fark etmis, bunun ¢6ziimii olarak sade bir dille, ihtilaflara ve zihin karisik-
ligina mahal vermeyecek sekilde bilgi veren eserler hazirlamistir. Cezairi’nin bu adimi
akide egitim sahasinda yeni bir metod olarak yorumlanabilir. Muellifimiz itikadi gorus-
lerini olusturdugu bu yontem iizerine bina etmistir. Cezairi’nin egitimde reform parola-
siyla baslattig1 bu harekette yazmis oldugu akaid kitaplari 1slahat hareketinde bir numu-
nedir. Ciinkii yazildig1 donemde ayni1 tarzda ve ayn1 amag i¢in telif edilen baska bir eser
bulunmamaktadir. Bu yiizden miiellifimizin akaid egitimindeki duraksamay1 asabilece-
gine inanarak hazirladig: eserler incelenmeyi hak etmektedir.

Gilinlimiizde itikadi anlamda yasanan fikir tatismalar1 adeta bir buhrana doniis-
mektedir. Bu durum genclerin zihnini bulandirmakta, onlarin itikadi anlayislarini sars-
maktadir. Miiellifimizin hazirladig1 bu eserler genglerin itikadi gelisimlerine biiyiik kat-
kilar sunabilir. Sade dili ve yapict drneklerle anlatim metodu, itikadi konularin zihne
yerlesmesini kolaylastirmaktadir. Bizim amacimiz miiellifimizin yasamis oldugu asri,
hayatin1 ve eserlerini inceleyerek ¢izdigi yontemi ve sunmus oldugu kisa ve 6z bilgileri
karsilastirmali olarak ortaya koymak, 1slahat¢1 kimligini ve 1slahat¢i goriislerini tani-
mak, yasadigi donemdeki olaylarin itikadi diisiincelerine etkisini tespit etmek, akaid
eserlerindeki goriislerini Imam Matiiridi ve Imam Es’ari ile ile kiyaslayarak incelemek

ve inan¢ meselelerini hangi bakis acisiyla ele aldigini belirlemektir.

Arastirmanin Amaci
Tahir el-Cezairi’nin itikadi goriislerini ele aldigimiz ve akaid alanindaki ¢alisma-
lara katki sunmasini timit ettigimiz ¢alismamizin hedeflerini maddeler halinde siralaya-
cagiz. Calismamizin amaci sunlardir:
1- Miiellifin hayati, eserleri ve ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi vermek
2- Miiellifin 1slahatg1 kimligini ve 1slahat¢1 goriislerini tanimak
3- Muellifin akaid sahasinda ¢izmis oldugu yontemi sunmak

4- Miellifin Akaid 6gretiminde gelistirdigi metodlar1 ortaya ¢ikarmak
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Tahir el-Cezairi ile ilgili arastirmalara bir yenisini eklemek
Cezairi’nin egitim alanindaki reform gayretlerini belirlemek
Farkli eserlerindeki itikadi goriislerini bir araya getirmek

I’tikadi goriislerini Matiiridi ve Es’ari ile kiyaslamak
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BIiRINCi BOLUM

TAHIR EL CEZAIRININ HAYATI, iLMi KiSILiGi VE ESERLERI

1.1. Yasadigx donemin Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Ozellikleri

Osmanli Devleti’nin yikilmaya basladigi 19. yiizyilda siyasi, sosyal ve kiiltirel
birgok olay meydana gelmistir. Ozellikle bu stiregte bircok Osmanl1 beldesi batili s6-
miirge devletleri tarafindan iggal edilmistir. Miisliimanlar, topraklarin kaybi, ekonomik
buhran ve fikri ¢okiintii dolayisiyla bir ¢ikmaza girmistir. Bu olumsuz tablo insanlari
yeni arayislara sevk etmistir. Devlet basta idari, adli ve ekonomik alan olmak iizere bir-
¢ok noktada 1slahat girisiminde bulunmustur. Getirilen yeniliklerin bir kismi memnuni-

yetle karsilanirken, bir kisim yenilikler halkin tepkisiyle karsilasmistir.

Miellifimiz Tahir el-Cezairi Osmanli Devleti’nin ¢okiis doneminde Suriye bol-
gesinde yasamis bir alimdir. Onun yasadigi donemde Suriye, Osmanli topraklarina bagl
bir eyalet konumunda idi. Merkezden atanan valiler tarafindan yonetilen Suriye’de ¢e-
sitli sebepler dolayisiyla bir istikrar saglanamamistir. Yoneticilerin siirekli degismesi,
halkin idarecilerden memnuniyetsizlii ve halkin hosuna gitmeyecek birtakim uygula-
malarin hayata gegcirilmesi baslica sebeplerlerden olup beraberinde bazi problemleri

getirmistir.

19. yiizyilda Osmanli topraklari batili somiirgecilerin hedefi haline gelmisitir.
Batili devletlerin pazarlarin1 genisletmek, hammadde, pazar ve isgiicii potansiyelini elde
etmek amaciyla saldirdigi Osmanli Devleti, bu yiizyilda birgok topragini kaybetmistr.
Somiirge devletleri isgal edemedigi topraklarda ise sosyal ve kiiltiirel icerikli faaliyet-
lerde bulunmustur. Osmanli Devleti’nin merkezden uzak eyaletlerinde birgok somiirge
devleti okullar agmis, tersaneler kurmustur. Bir taraftan kendi okullarinda Muisliman
cocuklar1 egitmisler, diger taraftan ticaret sektoriinde istihdam saglamislardi. Ayrica
bazi devletler Osmanli topraklarindaki kara ve deniz ulagim yollarinin yapim ve isletme

hakkin elde etmislerdir. Suriye’deki sahil sehirlerine liman yapim projeleri tasarlanmas,
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ilk olarak Fransizlar tarafindan Beyrut’a bir liman insa edilmistir. Yine Fransizlar tara-
findan ipek dokuma fabrikalar1 kurulmustur. Goriilmektedir ki somiirge devletlerinin
tesvikiyle Suriye bolgesinde sanayi ve ticari kalkinma hamlesi baglatilmistir. Bu gibi
gelismeler Islam diinyasinda Bati niifuzunun giiclenerek artmasina ve Osmanli Impara-
torlugu’nun sémiirgelesmesine yol agmistir. Bu durum ister istemez bazi1 Miislumanla-
rin bat1 hayrani olmasini tetiklemistir. Batinin yiikselisi karsisinda Osmanli’nin ¢okiis

halinde olmasi birgok miisliimanin batililagsmay1 ¢are olarak gérmesine yol agmuistir.

19. ylizyilda Suriye topraklarinda edebiyat, kiiltiir ve egitim alanlarinda da ge-
lismeler yaganmigtir. Bati hayranliginin artmaya basladigi bu déonemde telif edilen eser-
lerde, yayimlanan gazetelerde bati perspektifinde bir reform diislincesi dillendirilmeye
baglanmistir. 1869 yilinda ¢ikarilan Ma’arif Nizamnamesi ile modern okullarin temeli
atilmigtir. Ozellikle Midhat Pasa’nin valilik gérevi esnasinda kurulan hayir cemiyeti
sayesinde metruk haldeki cami ve medreseler onarilarak yeniden faaliyete gegirilmistir.
Bu hayir cemiyeti Suriye’nin farkli schirlerinde kiitiiphaneler insa etmistir. Osmanli
Devleti 1slahat diigiincesiyle Suriye’de yeni okullar agmistir. Bunlar arasinda en meshu-
ru 1882 yilindan sonra Halep’te agilan ve erkek dgretmen okulu olarak faaliyet gosteren
Déarulmuallimin ve Sam’daki Sam Tibbiye Mektebi’dir. Bolgedeki 6nemli kultir faali-
yetlerinden birisi de matbaalarin kurulmasidir. 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
bolgede birgok matbaa faaliyete gegmis, boylelikle degisik gazete ve dergi mecmualari
yayimlanmigtir. Bu yaymnlar sayesinde insanlar yeni fikirlerle karsilasmis, yazarlar da
edebi ve kiiltiirel birikimlerini okuyucu ile bulusturma firsat1 yakalamistir. Bu dénemde
yasanan gelismeler arasinda tercime faaliyetlerini de zikretmek gerekir. Cunki Suriye
halkinin bati diisiicesiyle bulustugu en 6nemli noktalardan birisi yabanci dillerden
Arapgaya yapilan terciimelerdir. Ozellikle bati kiiltiiriinii 6ziimsemis yazarlar tarafindan
gerceklestirilen bu faaliyet, Bati1 edebiyatin1 bolge halkina tanitmis, Miisliimanlarin bati
diisiincesini, yenilik¢i reformlar1 benimsemesini kolaylastirmistir. Suriye’deki 1slahat
hareketleri i¢cinde zikredilmesi gereken bir diger yenilik de kurulan ilmi cemiyet ve ku-
rumlardir. Bu kurumlar ilk olarak Arap dili ve kiiltiirli lizerinde arastirmalar yapmuslar-
dir. Arap dilindeki bir¢ok yazma eseri Arap okuyucu ile bulusturmuslardir. Baslangic-
taki amaclar1 Araplara zengin dil hazinelerini yeniden hatirlatrmak iken, sonradan Arap
milliyet¢iligini savunan kurumlara doniigmiistiir. Suriye’deki 1slahat doneminde bir¢ok

edip ve sair yetismistir. Bu yazar modern tarzda birgok 6ykii, roman ve siiri kaleme al-
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mistir. Kisacast Osmanli Devleti’nin yikilis siireci olan 19. yiizyilin sonlari ile 20. yUz-
yilin baglar1 arasinda Suriye bolgesindeki 1slahat hareketleri neticesinde bir¢ok yenilik

yasanmis Ve birgok aydin yetigsmistir.
1.2.Dogumu

Tahir el Cezairi 12 Subat 1852 yilinda Suriye’nin Sam kentinde dogmustur.
Kinyesi Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed es-Sem‘ini el-Haseni el-Cezairi’dir.”® Babas1
Cezayir asilli Maliki mezhebi kadis1 olan Muhammed Salih el Cezairi’dir. Salih el
Cezairi Cezayir’de dogup biliylimiis, dini ve pozitif ilimleri 6grenerek din adamlar1 ara-
sinda seckin bir mertebeye yiikselmistir. Fransizlarin {ilkeyi isgali iizerine 1847 yilinda
ailesiyle birlikte Sam’a go¢ etmistir.** Tahir el Cezairi’nin ailesi Hz. Hasan’in soyun-
dan geldigi i¢in Haseni, Sam’da dogup biiyiidiigli icin Dimagki, Cezayir asilli oldugu
icin Cezairi, Cezayir’deki koylerinden dolayr Sem’uni ve Vaglisi, ailesi Magrip bolge-
sinden gd¢ ettigi i¢in de Magribi nisbesiyle anilmaktadir.?®> Tam adi Tahir ibn Salih ibn
Ahmed ibn Huseyn ibn Mdsa ibn Ebi-lI-Kasim es-Semini el Vaglisi el-Cezairi ed-
Dimagki el-Haseni’dir. Cezairi’nin annesi ise kendisi kiigiik yasta iken vefat etmistir.
Birkac nesil 6nceki dedesi Ebu’l-Kasim, Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397-98) nisbet
edilen Islam diinyasinin en yaygin tarikati olarak bilinen Halvetiyye’ye mensup bir
seyhtir. Cezairi hem ilmi hem de tasavvufi ekole mensup bir ailede biiytimistiir. Kendi-
si peygamber (s.a.s)’in soyundan gelmesini hi¢bir zaman 6n plana ¢ikarmamis, sohbet
meclislerinde seyyid olup olmadigimin sorulmasi iizerine “Syle soyliiyorlar™® diyerek
oviilmeyi sevmeyen bir kisilik oldugunu gostermistir. Talebesi Muhammed Said el-Bani
onun seyyid oldugunu dillendirmemesini ilme olan istiyaki sebebiyle oldugunu ifade

etmistir.?’

2 Omer Rizd Kehhale, Mu ‘cemi’l-mii ellifin, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 2: 11; Muhammed
Muti‘el- Hafiz, Nizar Abaza, Tarihu Ulemad’i Dimagsk, (Dimask: Darii’l-Fikr, 1986), 1: 366; Hazim
Zekeriyya Muhyiddin, es-Seyh Tahir el-Cezdiri; Raidu’t-Tecdidi’d-Diniyyi fi Biladi’s-Sdmi Fi’l-Asri’l-
Hadis, ( Dimask: Darii’l-Kalem, 2001 ), 20.

2 Muhammed Kiird Ali, Kiiniizii ‘I-ecdad, (Dimask: el-Mecmau’l-Iimiyyii’l-Arabf, 1950), 5.

% Kiird Ali, Kiinizii’l-ecdad, 9.

% Muhammed Said el-Bani, Tetvirii’l-Besair bi-sireti’s-Seyhi Tahir, (Dimask: Matbaatii Hiikiimeti’l-
Arabiyyeti’s-SOriyyeti, 1920), 139.

2" Abdullah Emin Cimen, “Tahir el-Cezairi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39:395-398.
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1.3.Egitim Hayat1

Miiellifimiz ilk dini egitimine babasinin rahle-i tedrisatinda baslamis, ardindan
Riistiye okuluna devam etmistir. Daha sonra Sam’daki Cakmakiyye Medrese-
si’ne(ortaokul) girmis, burada Abdurrahman el-Bosnavi’den Islami ilimler, Arapca,
Farsca ve Tiirkge 6grenmistir. Cezairi ayrica TUrk muallimlerden matematik, astronomi
tarih ve arkeoloji gibi pozitif ilimleri de tahsil etmistir. Bu temel egitimlerin akabinde
kendi fikirlerinin filizlenmesinde biiyiik rol oynayan Abdulgani el-Guneymi el- Meyda-
Ni’nin talebesi olur. Meydani, Hanefi fikhinin 6nde gelen alimlerinden Kuddri’nin el-
Muhtasar adli eseri iizerine “el-Liibab fi serhi’l-Kitab” adinda meshur bir serh yazmis
alimdir. Cezairi hocasinin ilmi kisiliginden ve 1slahat¢1 diisiincelerinden ¢ok etkilenmis,
derslerine Katilarak islami ilimlerdeki vukifiyetini artirmistir. Diger yandan lise egiti-
mine devam eden Cezairi burada Siiryanice, Ibranice, Habesce, Berberice ve Fransizca-
y1 6grenerek Islami ilimler ile pozitif ilimleri kendi biinyesinde meczetmistir. Dil ve
edebiyata bu derece istiyakinden dolay1 onu taniyanlar kendisini “Arabin dili” ve “ede-

biyatin hazinesi” gibi lakaplarla vasiflandirdi.?®

Miiellifimiz kiigiikliigiinden itibaren el yazmasi eserleri arastirmayi elde etmeyi
benimsemis®®, 6zellikle Arapca yazma eserler konusunda uzmanlasmustir.*® Oyle ki
Cezairi’nin sahsi kiitiiphanesinde binlerce yazma eser bulunmaktaydi.** Okul yillarinda
harcliklarini biriktirip el yazmasi risaleler satin almasi onun bu sahadaki bilgi temelinin

ne kadar saglam oldugunu gostermektedir.
1.4.Meslek Hayati

Cezairi mesleki olarak ilk gorevine 1877 yilinda Sultan Zahir Baybars’in tiirbesi
blnyesindeki ez-Zahiriyye mektebinde Ogretmen olarak baslamigtir. Aymi  yil
musliimanlar arasinda modern egitim diigiincesini yayma amaciyla kurulan, alimlerden
ve hayirseverlerden olusan Cemiyet-i Hayriyye®® derneginde kurucu iiye olarak gorev

almistir. Bu cemiyet daha sonra Divan-1 Ma’rif (Vilayet Egitim Surasi) adinda resmi bir

%8 el-Bani, Tetvirii 'I-Besair, 74.

2 Kiird Ali, Kiiniizii'1-Ecdad, 6.

% David Dean Commins, Osmanli Suriyesi'nde Islahat Hareketleri, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Y-
nelis Yayinlari, 1993), 186.

31 Omer Ishakoglu, Suriye Tarihi; Osmanli Dénemi Suriyesi’'nde Edebi ve Kiiltiirel Hayat (1800-1918),
(Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 337.

%2 Midhat Pasa, Midhat Pasa’mn Hatiralari, haz. Osman Selim Kocahanoglu, (istanbul: Temel Yayinla-
11,1997), 232.
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kuruma doniistiirilmistiir. Reformist goriisleri nedeniyle donemin Suriye Valisi Midhat
Pasa’nin dikkatini ¢eken Cezairl, Suriye Mekatib Miifettisligi’ne getirildi. Cezairi 1sla-
hat diisiincesiyle acilan modern okullarda okutulmak iizere yirminin {izerinde kitap
yazmustir.>® Suriye’deki egitim sisteminde goze carpan eksiklikleri tespit etmis, bircok
ogretmene danismanlik yapmistir. Gorev yaptigi donemde devlet okullarinin egitim
seviyesini yiikseltmeye calismistir. Aymi yillarda Sam idadi Mektebi’nde dersler veren

miiellif toplamda 14 y1l 6gretmenlik yapmustir.

Tahir el-Cezairi kitaplara biiyiik 6nem vermis, ruhu ilimle yogrulmus bir kisilik-
ti. Biitiin vaktini ilim 6grenmeye ve 6gretmeye harcadigindan evlenmeye firsat bula-
mamis ve dmriiniin sonuna kadar bekar kalmistir. Kitaplara olan arzusu onu halka agik
bir kiitiiphane kurmaya tesvik etmistir. Midhat Pasa’nin da destegini alarak ez-Zahiriyye
kltiiphanesini kurmustur. Bu kitliphane Suriye’nin ilk halk kiitiiphanesidir. Burada bin-
lerce yazma ve matbu eser bulunmaktaydi. Miiellif burada kitap telifi calismalari, kitap-
larin fihristine uygun kategorize edilmesi ve birgok eserin kitiuphaneye kazandirilmasi
icin gayret sarf etmistir. Kitaplarin kataloglarini olusturmasi birgok arastirmacinin 6ni-
nin acilmasina vesile olmustur. Cezairi sadece Zahiriyye kiitiiphanesiyle sinirli kalma-

mis, Suriye’nin diger sehirlerinde de kiitiiphaneler agilmasina 6n ayak olmustur.

1.5.1lmi Seyahatleri ve Vefati

Muellifimiz 1886 yilinda egitim miifettisligi makaminin ilga edilmesi sebebiyle
gorevinden alinmis, Midhat Pasa ile olan yakinlig1 sebebiyle Osmanli idaresi tarafindan
kendisine sliphe ile yaklasilmistir. Bu donemde gelen ihbarlar nedeniyle evi polisler
tarafindan birkag kez aranmistir. Gelen ihbarlarda yayin yasagi olan eserleri bulundur-

makla itham edilmistir.

Cezairi gorevinden ayrildiktan sonra dgretmenlik vazifesini siirdiirmeye devam
etmistir. Bu donemde Suriye’nin diger sehirlerini gezerek sohbet meclisleri kurmustur.
Cezairi’nin bu sohbetlerine, Nahda hareketinin ilerleyen yillarda simgesi olacak onciile-
ri de katilmistir. Onun sohbetlerine katilanlar arasinda Cemaleddin el-Ka@simi,
Abdurezzak el-Bitar ve Selim el-Buhari gibi din bilginleri katilmistir. Ayrica Refik el-
Azm, Muhammed Kird Ali, Muhammed Sa’id el-Bani, Siikri el-Aseli, Abdulvehhab

3 Commins, Osmanl: Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 84.
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el-ingilizi, Abdulhamid ez-Zehravi, Selim el-Cezairi, Abdurrahman es-Sehbender,
Muhibiddin el-Hatib ve Féris el-HUri gibi 1slahat kavraminin disiince fideliginde yeti-
sen entelektiiel gengler de onun sohbetlerinden faydalananlar arasinda bulunmaktaydl.34
Bu genclerin bir kismu ilerleyen yillarda Arap milliyet¢i uyanisinin dnde gelen aydinla-
rindan olmus, bir kism1 da Osmanli Devleti’nde ayrilik¢1 diisiinceyi savunduklari igin

idam edilmislerdir.*®

Cezairi ge¢miste Midhat Pasa ile olan yakin iliskisi sebebiyle psikoljik ve siyasi
abluka altina alinmistir. 1902 yilinda egitim faaliyeti i¢in Filistin’e gittigi sirada devlet
aleyhine ¢alismalar yaptig1 iddiasiyla evi aranmistir. Bu olay {izerine Sam’a donmeyen
miellif kagak olarak dort yil farkli yerlerde yasamistir. Yasadigi bu durumun onun faa-
liyet alanin1 kisitlamasin1 gerekge gostererek Misir’a hicret etmistir. On {i¢ yilim1 Mi-
sir’da geciren miiellif, egitim faaliyetlerini burada da devam ettirmistir. Misir’da reform
yanlis1 iist riitbeli memurlarla tanisma firsat1 bulan Cezairi, Suriye’nin aksine Misir’da
diisiince hiirriyeti firsati bulmustur. Misir yillart igerisinde 1slahat ¢aligmalarini siirdiir-
miis, 6zellikle reformcu genglerin diisiince diinyasinda derin izler birakmistir. Maddi
olarak biiytik sikintilar gekmeye basladigi i¢in kdse yazarlig1 yaparak ve kiitiiphanesinde
bulunan eserleri buradaki kitapevlerine satarak ge¢imini saglamistir. 1919 yilinda Os-
manli Devleti Mondros Antlagmasi’n1 imzalamasiyla Suriye’deki topraklarini kaybetti.
Daha sonra burada Arap Devleti kurulunca Cezairi Sam’a geri dondii. Daha 6nce kendi-
sinin kurdugu ez-Z&hiriyye kutiphanesinin midirligine ve el-Mecmau’l-ilmiyyii’l-
Arabi iyeligine getirildi. Cezairi asir1 derecede sigara tiryakisi oldugu igin Misir’da
astim hastaligina yakalanmisti. Sam’a doniisiinde de hastalig1 iyice siddetlendi ve 6
Ocak 1920 tarihinde Sam’da vefat etti. Cenazesi istegi iizerine Sam’daki Kasiyun Da-
gr’ndaki Ziilkifl Mezarligi’na defnedildi.

3 Baktiaya, Osmanli Suriyesi nde Arapgiligin Dogusu, 314,
% Cafer Yal¢mn, Birinci Diinya Savagsi Siirecinde Ayrilik¢i Arap Orgiitleri ve El-La Merkeziye Cemiyeti
Ornegi, On Birinci Askeri Tarih Sempozyumu Bildirileri, (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 2007), 223.
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1.6. Eserleri
1.6.1. Tefsire Dair Eserleri

16.1.1. et- Tibyan liba’di’l-mebahisi’l-muta’allika bi’l-Kur’an ala

tarikati’l- itkan

Bu eser miiellifin Suy(ti’nin Kur’an ilimlerine dair ele aldig1 el-itkan adli eseri-
nin muhtasar bir serhidir. 280 sayfadan olusan bu eser ilk olarak 1919 yilinda Misir’da
Matba’atii’l-Menar tarafindan yayimlanmistir. Eserin ikinci ve iiglincii baskilart 1990-
91 yillarindan Beyrut’ta Darii’l-Besairii’l-Islamiyye tarafindan yayimlanmistir. Tefsir
Us0lii konularmi ihtiva eden bu eser muhakkik Abdiilfettdh Eb( Gudde tarafindan tah-
kik edilmis ve Halep’te Mektebii Matbi’ati’l-Islamiyye tarafindan 1991 yilinda yayim-

lanmustir.

Mdellifimizin bu eseri toplamda 11 boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde
mekki ve medeni sure kavramindan bahsetmektedir. ikinci béliimde Kur’an’m indiril-
mesinin keyfiyeti, Ramazan ayinda ve Kadir gecesinde indirilmesinin manasi islenmek-
tedir. Uciincii boliimde Kur’an’1in 7 harf iizerine indirilmesinden, 7 harften murad edilen
manalar ve farkli vecihler {izerine kiraat yapilmasi islenmektedir. Dérdiincti boliimde
Kur’an’in toplanmasi, ¢ogaltilmas1 ve ayetlerin nasil tertib edildigi anlatilmaktadir. Be-
sinci bolimde 7 kiraat, bu kiraatlere getirilen itirazlar, kiraatlerin farklilik sebepleri
hakkinda bilgi verilmektedir. Altinci boliimde Kur’an’in ve kiraatlerin tevatir ile beyani
islenmektedir. Yedinci bolim Kur’an’nin ve slrelerin isimlerini beyan etmektedir. Se-
Kizinci bolimde slrelerin sayisi, dokuzuncu boliimde ayetlerin sayisi, onuncu boliimde
ayetlerin sonunu ayiran fasilalar hakkinda s6z edilmektedir. Son boliimde ise ayetler

arasinda miinasebet konusu islenmektedir.
1.6.1.2. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim

Miiellifin dort cilt olarak kaleme aldig1 bu eser, Beyzavi tefsirinin bir hasiyesi
niteligindedir. Henliz basim1 yapilmayan eser Suriye’deki Zahiriyye kituphanesinde

bulunmaktadir.
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1.6.2. Hadise Dair Eserleri
1.6.2.1. Tevcthu’n-nazar ila usQli’l-eser

Miellifin hadis usdliine dair yazdig1 bu eser, muteber hadis us(li kitaplar1 ara-
sinda gosterilmektedir. ilk baskis1 Cezairi hayattayken 1910 yilinda Kahire’de
Matba’atii’l-Cemaliyye tarafindan yayimlanmustir. Ikinci baskisi hicaz bolgesi alimle-
rinden Ozbek kokenli Muhammed Sultan Namangani tarafindan yaptirilmis ve el-
Mektebetii’l-Ilmiyye yaymevini tarafindan Medine’de tarihsiz olarak yayimlanmistir.
Eserin iigiinsii baskis1 Mektebetii’l-Matb@’ati’l-Islamiyye tarafindan yapilmustir. Tahki-
ki Abdulfettdh Eb Gudde tarafindan yapilan bu bask1 1995 yilinda Halep’te yayimlan-

mistir.

Eseri inceledigimizde hadis usilii konularinin sistematik olarak verilmedigini
gormekteyiz. Kitap fasilalar bashigi altinda béliimlere ayrilmis, islenilen usdl konusunun
faydas1 ve bununla alakali meseleler hakkinda genis izahat yapilmistir. Hadis usalii ko-
nulart detayli bir sekilde ele alinmis, adeta bu ilmin incelikleri mercek altina alinarak
okuyucuya sunulmustur. Farkli eserlerden nakiller yapilarak bilgi yogunlugu saglanma-
ya c¢alisilmistir. Miiellif genel olarak eserde akici bir iislup kullanmaya gayret etmistir.
Eser, besmele ve hamdelenin ardindan hadis kelimesinin manasini vererek baslamakta
daha sonra hadislerin toplanmasi, tasnif edilmesi ile alakali tarihi bilgileri paylasmakta-
dir. Daha sonra haberin ve hadislerin kisimlar1 agiklanmakta, sahih hadis hakkinda bilgi
verilmektedir. Muellifimiz eserde Buhari ve Miislim’in hadisleri alma sartlarini, hadis-
lerin sihhatini ve hadislerin tearuzunu islemektetir. Eserin ortasinda namaz, cenaze,

aligveris ve cihad ile ilgili hadisler delillerle agiklanmaktadir.
1.6.3. Kelama Dair Eserleri
1.6.3.1. el-Cevahiru’l-Kelamiyye fi Izahi’l-Akideti’l-Islamiyye

Tarafimizca incelenen bu eser akaid ilminin temel konularini sade bir dille soru-
cevap seklinde ele almaktadir. Miiellifimiz bu eseri ilkokullarda okutulmak tizere kale-
me almistir. Eser ilk olarak 1885 yilinda Dimagsk’ta basilmistir. Eser toplamda sekiz
boliimden olusmaktadir. Mukaddime kisminda Islam akaidinin anlam ve riikiinleri ile
alakali kisaca bilgi verilmektedir. Birinci boliimde Allah’a iman ile alakali konular is-
lenmektedir. Miellifimiz bu bahiste icmali iman, tafsili iman, mistahil sifatlar, haberi

sifatlar konusunu ele almaktadir. Ikinci boliimde meleklere iman, meleklerin dzellikler
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ve vazifeleri konularina deginilmektedir. Miiellifimiz ti¢lincii boliimde kitaplara iman
konusunu agiklamakta, Tevrat, Zeb(r, Incil ve Kur’an hakkinda bilgiler paylasmaktadir.
Dordincu bolumde peygamberlere iman, Besinci boliimde ahirete iman, altinci béliimde
kaza ve kadere iman konularindan s6z edilmektedir. Miellifimiz eserin son bolimunde

selef-i salihin alimlerinden nakledilen itikada dair onemli meseleleri ele almaktadir.
1.6.3.2 el-Cevheretl fi Kava’idi’l-Akaid

Miiellifimizin Misir’daki hicret yillar1 ig¢inde kaleme aldigi bu eser, el-
Cevahirii’l-Kelamiyye gibi kucik hacimli bir akaid risalesidir. Eser ilk olarak 1900 yi-
linda basilmistir. Biz eserin 2000 yilinda nesredilen baskisina ulastik. Hasan es-Semahi
Stiveydan tarafindan tahkik edilerek yayina hazirlanan eser Darii’l-Kalem tarafindan
Dimagsk’ta, Darli’s-Samiye tarafindan da Beyrut’ta yayimlanmistir. Bizim edindigimiz
niishada eser toplamda 151 sayfadan olugmaktadir. Eserde aklin dindeki konumu, insan
fitrat1, insan, ruh ve beden iligkisi, bilgi edinme yollari, niibiivvet, vahiy, Allah’in sifat-
lar1 gibi konulardan bahsedilmektedir. Miiellifimizi bu eserde selef ve halef alimleri
tabirini kullanarak bu ekole mensup kelamcilarin bazi goriislerini vermektedir. Cezairi
paylastigi bilginin ardindan bazi yerlerde selef metodunu tercih ettigini sdylemekte ba-

zen de sadece alimlerin goriislerini zikretmekle yetinmektedir.
1.6.3.3. Serhu’l-Akideti’l-Islamiyye

Bu eser aslen Osmanli déoneminde Sam miiftiiliigii gorevinde bulunmus Hanefi
fakihlerinden Mahmiad Hamza’ya® aittir. Onun kaleme aldig1 “el-Akidetii’l-islamiyye”
adli eseri tizerine Cezairl bu serh calismasini yapmustir. Bu esere Hanefi mezhebinin
onde gelen alimlerinden ibn Abidin de “el-Hibatii’l-llahiyye bi’l-‘Akideti’l-islamiyye”
adiyla bir serh yazmistir. Cezairi’nin bu serh c¢alismasi nesredilmemis olup Zahiriyye
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Cezairl eserde alt1 iman esasini1 serhederek anlatmakta-
dir. Miiellifin soru-cevap seklinde tanzim ettigi eser toplamda 144 soru ve cevaptan
olusmaktadir. Eserin sonunda ¢ocuklara hitaben beyitler bulunmaktadir.’” Bu beyitler
19. yiizyilin en biiyiik Arap sairleri arasinda gosterilen Emin b. Halid el-Ciindi’ye (6.
1841.)* aittir.

% Mustafa Baktir, “Mahmid Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2003), 27:365.

37 Cimen, “Tahir el-Cezairi ve Tefsir [lmindeki Yeri”, 79.

%8 Omer ishakoglu, Modern Suriye Edebiyati (1800-1918), (istanbul: Akdem Yayinlari, 2021), 85-86.
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1.6.4. Dil ve Edebiyata Dair Eserleri
1.6.4.1. Kitabuw’l-Kaéfi fi’l-Luga

Miiellifin dilbilim alaninda yazmis oldugu bir sozliik ¢alismasidir. Kitap yirmin-
ci ylizyilda Arap dili alaninda ortaya konulmus 6nemli eserler arasindadir. Eserin biiyiik
kismi1 kaybolmustur. Cezairi kitabinda Arapgadaki tiiremis kelimelerin ¢ekim kaideleri-
ne ve fiil vezinlere deginmis, farkli sézliiklerin muhtevasini tafsilatli ve genis bir sekilde
birbiriyle karsilastirmistir. Bu 6zellik kitaba Arap diline ve gramerine giris kitab1 hiivi-
yeti kazandirmaktadir. Kelimeleri belagat agisindan degerlendiren miiellif, Kur’an ve
hadisten 6rnekler vererek dil kaidelerini agiklamaya calismistir.>® Cezairi, okuyucunun
zihninde dil k&idelerinin iyice yerlesmesi igin Ornekler sunmaya, yabanci kelimeleri
kullanmamaya ve fasih Arapca ile en fasih Arapgayr birbirinden ayirmaya gayret
etnistir. Miiellif kitabin son kisminda dil kurallarinin ezberlenmesinin ve tatbik edilme-
sinin kolaylagsmasi igin ii¢ baslik altinda dil kaidelerini 6zetlemistir. Toplamda 80 say-
fadan olusan bu eser ilk olarak 1909 yilinda Misir’da basilmistir. Biz bu eserin 2014
yilinda Kahire’deki Miiessesetii’l-Hindavi yayinevi tarafinda nesredilen baskisina ulas-

tik. Bu baskida eser toplamda 52 sayfadan olugmaktadir.
1.6.4.2. Kitabii Eshuri’l-Emsal

Miiellifin, hocast Meydani’nin “emsal” adli kitabini1 6zetleyerek hazirladig: bir
eserdir. Kitapta atasozleri ve darb-1 meseller yer almaktadir. Cezairi eserinde kelimenin
yapisini, gramer hatalarini ve gesitli atasozlerini islemektedir. Miellifimiz esere mu-
kaddime ile baslamis ardindan atasozlerini alfabetik olarak siralamistir. Son bolimde
ise atasozleri ile alakali faydal bilgileri dyet 6rnekleriyle sunmustur.*® Cezairi ele aldigi
atasozlerine kaynak olmasi igin hadislerden alintilar yapmistir. Toplamda 136 sayfadan
olusan bu eser 1919 yilinda Misir’da basilmistir. Bizim ulastigimiz niisha Miiessesetii’l-
Hindavi taradindan Kahire’de 2014 yilinda yayimlanmistir. Bu baskida eser toplamda
108 sayfadan olugmaktadir.

% Tahir el-Cezairi, el-Kadfi fi 'I-Lugati, (Kahire: Miiessesetii’l-Hindawi, 2014), 29.
“0 Tahir el-Cezairi, Eshuru’lI-Emsal, (Kahire: Miiessesetii’l-Hindawi, 2014), s. 86.
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1.6.4.3. Irsadii’l-Elibbai ila Tarfki Ta’limi Elif ba

Miiellifin ilkokul 6grencileri i¢in kaleme aldigi bu eser genel olarak hece harfle-
rini konu edinmektedir. Kitapta ilk olarak hece harfleri hakkinda zikredilen dogru vecih-
ler, siikiin tizere bina edilen hece harfleri, hece harflerinin sayis1 hakkinda bilgi veril-
mistir. Daha sonra Arap harflerindeki vurgulamaya riayet etmek suretiyle harekeye bag-
I1 kalmanin 6nemi vurgulanmistir. Akabinde mahreglere gore harflerin tertibi, harf ko-
nusunda llgat alimlerinin tartismalar1 ve bu tartismalarin faydalari hakkinda bilgi ve-
rilmistir. Cezairi eserinde harflere okuma sesi veren harekelere genis bir yer ayirmais,
fetha, kesra, zamme, tenvin ve sedde konusunda agiklayici bilgiler aktarmistir. Cezairi
eserinde harflerin iistiin, esre ve 6tre okunuslar1 hakkinda bilgi verdikten sonra harekele-
ri gosteren bir tablo sunmustur.* Eserin son béliimiinii Cezairi’nin yazmis oldugu ve
uyar1 niteligindeki manzum beyitler olusturmaktadir. Eser toplamda 144 sayfadan

olugsmakta olup ilk olarak 1903 yilinda Beyrut’ta yayimlanmustir.
1.6.4.4. et-Takrib li UsGli’t-Ta’rib

Miiellifin Arap diline giren yabanci kelimeleri 6zellikle Farscadan giren kelime-
leri ele alip agikladigi eseridir. Eserde Arapga olmayan fakat Arapcalasmis kelimelere
dikkat ¢ekilerek okuyucu bu yonden aydinlatilmistir. Eser fasilalara ayrilmig, 6nemli
hatirlatmalar uyar1 baghigr altindan verilmistir. Miiellif Arap siirinden 6rnekler vererek
konuyu anlagilir hale getirmistir. Zaman zaman sarf ve nahiv alimlerinden alintilar ya-
pllrmstlr.42 Toplamda 136 sayfadan olusan bu eser 1919 yilinda Misir’da Matbaatii’s-

Selefiyye tarafindan yayimlanmigtir.
1.6.4.5. Telhisu Edebi’l-Kéatib

Tahir el Cezairi Ibn-i Kuteybe’ye ait olan bu eseri dzet haline getirmis, onemli
gordiigii yerlerde aciklamalar yaparak bu eseri muhtasar bir serh halinde nesretmistir.

Eser ilk olarak 1919 yilunda Misir’da basilmustir.
1.6.4.6. et-Temrin ale’l-Beyan ve’t-Tebyin

Retorik ile ilgili konular ihtiva eden bu eser farkli kitaplarda gecen veciz sozler
lizerinde durmaktadir. Ilk olarak 1912 yilinda Beyrut’'ta basilmistir. Eser el yazmasi

halinde olup heniiz yayimlanmamustir.

* Tahir el-Cezairi, Irsadii’I-Elibbai ila Tariki Ta limi Elif ba, (Beyrut: Matba’atii’l-Ehliyye, 1903), 64.
*2 Tahir el-Cezairi, et-Takrib li-Usiili +-Ta rib, (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1919), 35.
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1.6.4.7. Temhidu’l-Ardz ila Fenni’l-Ar(d

Aruz vezniyle alakali konular siir 6rnekleri verilerek agiklanmistir. Aruz siirinin
kaliplar1 sema halinde ¢izilmistir. Ayrica konunun daha iyi kavranabilmesi i¢in kelime
orneklerinin bulundugu cetvel ¢izimi sunulmustur.*® Aruz ilmini detaylica ihtiva eden
bu eser toplamda 56 sayfadan olusmaktadir. ilk olarak 1886 yilinda Dimask’ta basilmis-

tir.
1.6.5. Muhtelif Konulardaki Eserleri

Miiellifimizin farkli ilmi sahalarda kaleme aldig1 eserler bulunmaktadir. Cezairi
bu eserlerini Sam’da egitim miifettigligi gorevi esnasinda hazirlamistir. Bu eserlere
ulasamasakta miiellifimizin talebelerinin aktardig: bilgiye gore burada isimlerini zikre-

decegiz.
1.6.5.1. Déire fi Ma’rifeti’l-Evkat ve’l Eyyan
Miiellifin Astronomi bilimiyle alakali yazdig1 eseridir.
1.6.5.2. Medhalii’t-Tullab ila [lmi’l-Hisab
Mdellifin Matematikle ilgili yazmis oldugu eseridir. 46 sayfadan olusmaktadir.
1.6.5.3. Kitabu Meddi’r-Rahati li Ahzi’l-Mesahati

Miiellifin ilkokullarda okutulmak {izere kaleme aldig1 bu eser Geometri ilminden

bahsetmektedir. Eser 208 sayfadan olugmaktadir.
1.6.6. Terciime, Serh ve Tahkik Calismalar:
1.6.6.1. Miinyetii’l-EzKiya fi Kasasi’l-Enbiya

Muellifin Turkceden Arapgaya terciime ettigi bu eser peygamberlerin kissalarin-
dan bahsetmektedir. Muellif, eseri hangi Tiirk¢e eserden terclime ettigi ve yazarimnin kim
oldugu hakkinda bilgi vermemektedir. 239 sayfadan olusan eser ilk olarak 1882 yilinda
Dimask’ta Mektebetii Hayriyye tarafindan yayimlannustir. Eser Hz. Adem’in kissastyla
baslamaktadir. Peygamberlerin gelis sirasina gore diger peygamberlerin kissalarina yer
verilmistir. Eserde Hz. Isa’dan sonra bir miiddet niibiivvet zincirinin ara vermesi,
Israilogullarinin kutsal kitaplarm tahrif etmeleri ve eski ilahi kitaplarda Hz. Muham-

med’in gelecegine dair miijdeler anlatilmaktadir. Hz. Peygamber ile ilgili boliimde onun

3 Tahir el-Cezairi, Temhidu 'I-Aruz [la Fenni’l-Arud, (Dimask: Matbaatii Vilayeti Suriye, 1886), 40.
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meziyetlerinden bahsedilmekte onun mdcizelerinden haberler verilmektedir. Ayrica
eserin son kisminda Hz. Peygamber’in hayati anlatilmaktadir. Miiellif bu boliime pey-
gamber efendimiz dogmadan once meydana gelen héarikulade olaylar ile baslamakta,
ardindan O’nun nesebi tanitilmaktadir. Hz. Peygamber’in soy ve nesebi tanitildiktan
sonra Fil Vak’as1 ve peygamberimizin viladeti konu edinmektedir. Bu bilgilerin ardin-
dan peygamberimizin dogumundan peygamberlik ile miijdelendigi vakte kadar yasamis
oldugu haller zikredilmektedir. Miiellifimiz eserin son bélimuinde peygamberlik ve son-
rasina genisge yer ayirmaktadir. Oncelikle ilk vahiy, peygamberlik ve ilk misliiman
olanlar anlatilmistir. Eserin son kisminda Hz. Omer, Kur’an macizesi, peygamberimizin
Taif yolculugu, Ensar Miislimanlari, Akabe Biati ve hicret gibi konular hakkinda kissa-

lar verilmektedir.
1.6.6.2. Divanu’l-Hutabi ibni Niibate

Miellifin Ibn Niibate’nin hutbeleri iizerine kaleme aldig1 serh ¢alismasidir. Bi-
zim elimize ulasan ve Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye tarafindan basilan eser 1971 yilinda ya-
yimlanmis ve 372 sayfadan olusmaktadir. Eserin tahkiki Ahmed Ferid el-Miziyadi tara-
findan yapilmustir. Eserin baslangicinda énce Ibn Niibate nin ardindan CezAiri’nin bi-
yografisine yer verilmektedir. Eserde 6lum, kabir, zaman mefhumu, cihat, nikah, na-

maz, zekéat, kiyamet, cehennem, ramazan ve faziletleri gibi konular islenmektedir.
1.6.6.3. el Haninu ile’l-Vatan

Arap edebiyatinin bilyiik yazarlarindan el-Cahiz’e ait olan bu eser vatan sevgisi-
ni konu edinmektedir. Bu eser muellifimiz tarafindan tahkik edilerek yayimlanmustir.
Biz bu eserin Miiessesetii Hindawi tarafindan 2017 yilinda Kahire’de nesredilen baski-
sina ulastik. Bu baskida eser toplamda 26 sayfadan olusmaktadir. Eser vatan sevgisin-
den, Araplarin memleketleriyle olan bagindan, Arap kiiltiiriiniin zihni ¢6kiisiinden bah-
setmektedir. Miiellif burada gehir hayatinin medeniyetine yabancilastirdigi okuyucuya
vatan sevgisi birbirinden ilgi ¢ekici portrelerle sunmay1 hedeflemistir. Eserde Araplarin
sicak ¢6l1 iklimindeki bedevi kiiltiiriinden geldikleri hatirlatilmistir. Eserde sehir yasa-
mindaki sinirli bakis agilariin ucu bucag belli olmayan genis sahra kilturiune gevril-
mesi amaglanmaktadir. Eserde vatanlarindan ayr1 yasayan ve dlen Araplarin memleket-

lerine duyduklar1 6zlem ve vatanlarinda topraga verilme arzusu dramatik olarak okuyu-
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cuya sunulmaktadir. Ayrica eserde Arap siirinden bolca 6rnekler verilmesi esere siirsel

bir hava katmaktadir.
1.6.7. Risaleleri

Miiellifimizin yazmis oldugu risalelerin biiyiik kismi el yazmasi olarak Suri-
ye’deki Zahiriyye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Bu risalelere ve iceriklerine ulasa-

madigimiz i¢in sadece isimlerini vermekle yetinecegiz.

1.6.7.1. Tefsir Risaleleri
-Tefsirii Ayatin ve Mesaili Diniyyetin

-Ehadisii ve Tefsirl ba’zi’l-Kelimati’l-Arabiyyeti ve ma fi’l-Kur’ani mi-

ne’l-Lugati

-Mecmu’u Resaili ibn-i Teymiyyeyi ve’l-Kutubi elleti nakala ‘anha fi be-
di’i’1-Kur’an

-Terciimetil ba’zi’1-Ayati ila Turkiyyeti ve Esmai ba’zi’l-K(itibi
-Tefsirii ba’zi’l-Ayati ve Akvali ve Es’art
-Mesailii Diniyyetin ve Risaletii liseyhi Kasim Ibn-i Kutlubuga
-Ehadisii ve Feteva ve Akvalll Ilmiyyetin
-Tefsirii Ayatin min et-Taberi ve en-Nisabur?

1.6.7.2. Hadis Risaleleri
- el-Imamii bi-Usili’s-Sireti’n-Nebiyyi ‘aleyhi’s-Salatii ve’s-Selam
- Kitabii’l-Cami li-Ahlaki’r-Ravi

- Ehadisii Serifetin ve Fevaidii [lmiyyetin

1.6.7.3. Fikih Risaleleri
- Celau’t-Tab’i fi Ma’rifeti Mekasidi’s-Ser’i

- Muhtaratii min Kitabi’d-Dibace
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- Fennii Diirri’l-Mekn(n 1 Fikhi’1-Maliki

1.7.1lmi Sahsiyeti

Cezairi, yasadig1 asrin muhakkik alimlerinden birisidir. Ogrendigi ilimleri ehlin-
den aldig1 i¢in ¢agdasi olan bir¢ok ilim adami ondan istifade etmis ve onun talebesi ol-
mustur.“4 Miellifimiz Suriye’nin 1slahat hareketinin dncilerinden birisi olmustur.45 O,
1slahatgilarin goziinde biiyiik bir sahsiyettir. Talebesi Muhammed Kird Ali, Cezairi’yi
“Sam diyarinin Muhammed Abduhu” olarak adlandirmaktadir.*® Cezayirli 1slahatci alim
Abdiilhamid Ibn Badis’e gore Cezairi’nin mizacina delalet eden unsurlar ilim ve zeka-

dir. Ibn Badis onun biiyiik bir iistad oldugunu dile getirir.*’

Cezairi, okumay1 seven ve tesvik eden bir kisilige sahipti. Onun hayatinin mer-
kezinde kitaplar bulunmaktaydi. Nerede bir el yazmasi eser oldugunu duysa hemen ora-
ya yonelir ve istifade etmeye ¢alisirdi. Kitaplara son derece bagli olmasi miiellifin aile
hayatindan mahrum etse de onu taniyanlarin ifadesiyle, o ilmi ve kitaplar1 evlilige tercih
etmistir. Talebesi onun kitaplara olan hassasiyeti hakkinda soyle soylemektedir: “Bir
adam ona senin bende bir kitabin var fakat onu evimde veya ditkkkdnimda veyahut oku-
lumda unuttum dese Cezairi ona siddetli bir sekilde kizardi.”*® Cezairi’nin kitaplarla
olan Unsiyeti ileri bir dereceye varmistir. Onun bazi kitap, defter ve kalemlerini ceple-
rinde tasidig1 nakledilmektedir. Oyle ki seyahat ederken kayit altina almadan higbirseyi
terk etmemistir. Cezairi’nin kitap okuma, redaksiyon ve bilgi arastirmasi i¢in ayirdigi
vaktin digindaki ara vakitlerde bile ilimle mesgul olmayi terk etmedigi anlatilmaktadir.
O, bir kitab1 begendigi zaman birka¢ kere gézden gecirerek okumay1 tercih etmistir.
Talebelerinin anlatimina gore yataginin etrafi kitap, k&git, miirekkep ve kalemlerle ¢ev-
relenmisti.* Muhammed Kiird Ali hocasinin yiiriiyen ansiklopedi veya seyyar ilim de-

posu oldugunu dile getirmistir.50 Elbani onun Arapga yazilmig matbu ve el yazmasi ki-

* Ebi’l-Kasim Ahmed Sa‘dullah, Ebhds ve drd’ fi tarihi’l-Ceza ir, ( Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1996
), C. 4, 200; Ali el-Muhafazah, el-Itticahdtii’I-Fikriyyetii Inde’l-Arabi fi Asri’l-Nehzati, ( Beyrut: el-
Ehliyetii’n-Nesri ve’t-Tevzi’,1983), 87.

** Hisham Sharabi, Arab Intellectuals And The West: The Formative Years 1875-1914, (Londra: John
Hopkins Universitesi Yayinlari, 1970), 24.

*® Muhammed Kiird Ali, el-Miizekkirat, (Dimagk: Matbaatii’t-Terakki, 1948), 2: 643.

T Ammar Talibt, Asdrii Ibn Badis, (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1983), 4:152.

*8 Muhammed Kiird Ali, Kiiniizii'I-Ecdad, 19.

* Hazim Zekeriyya Muhyiddin, es-Seyh Tahir el-Cezairi, 30.

* Muhammed Kiird Ali, Kiiniizii'I-Ecdad, 11.
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taplar hakkindaki engin bilgisi hakkinda yorum yaparken onun yiiriiyen kitaplar ansik-
lopedisi oldugunu sdylemis, Cezairi’yi Katip Celebi’nin (8. 1657) Kesfii’z-Zuniin* ve

Ibnii’n- Nedim’in (5. 995) el-Fihrist®* adl bibliyografik eserlerine benzetmistir.>®

Cezairi lizerinde hep eski ciibbe ile dolastig1 icin talebeleri onu kandirarak yeni
bir ciibbe almasin1 sagladilar. Emir Omer el-Cezairi Kasri’nda yapilan ve alimlerin isti-
rak ettigi bir toplantiya miellifimiz de katilim sagladi. Cezairi bu toplantida yeni aldig
clibbesini iizerinden ¢ikardi ve ardindan biizlismesi i¢in orada bulunan goletin igine ba-
tird1. Sonra elbiseyi goletten ¢ikardi. Kendisine ni¢in boyle yaptigi soruldugunda o s6y-
le cevap vermistir: “ O yeniydi ve beni korku ile ilimden alikoyuyordu. Simdi boyle

diisiinmekten kurtulup rahatladim.”*

CezAirl’yi tantyanlar kendisinin Islami ilimlerde dirdyet metodu ile rivayeti bir-
lestirdigini sdylemektedir. O vaktinin biiyiik kismin1 kapsamli incelemeler yaptiktan
sonra kitap nesrine ve tafsilath kitaplar1 muhtasar hale getirmeye ayiran bir kisiliktir.
Talebesi Muhammed Kiird Ali hocasinin son yirmi senesini kitap telifiyle gecirdiginden
bahsetmektedir. Ona gore Cezairi, biiylik kitaplar1 6zet haline getirmekle ugrasmasaydi
vaktinin biiyiik kismini kitap yazmakla gegirecekti. Kird Ali hocasimnin kitap telifinde
kadim eserlerin yolundan yiiriiyen bir gelenekg¢i oldugunu sdylemektedir. Onun aktari-
mia gore Cezairi, miielliflerin goriisleri iizerine yorum yaparak acilip genislemeyi
sevmeyen birisidir. Kiird Ali’ye gore Cezairi, fikri ¢okiisiin yasandigi son devirde alim-

ler arasinda temayiiz etmis nadir kisilerden birisidir.
1.8. Islahatc¢ihig

Tahir el-Cezairi’nin 1slahatgi bir kimlige biirinmesinin birtakim sebepleri vardir.
Onun kisiliginin olugmasinda en biiylik katkiy1 saglayan hocasi Guneymi, muellifin
1slahatg1 olarak yetismesinde bilyiik rol oynamaktadir. Cezairi ilmi anlamdaki yetkinligi
tam olarak hocasinin yaninda kazanmig, uzun yillar onun tedrisatinda bulunmustur. Bir
talebenin uzun yillar egitim aldig1 hocasindan etkilenmemesi pek miimkiin goziikme-

mektedir. Bu sebeple Abdiilgani el- Guneymi’yi miiellifimizi bu konuda etkileyen ilk

%! [lhan Kutluer, “Kesfii’z-Zuntin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
25:321-322.

%2 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibnii’'n-Nedim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2000), 21:171-173.

> Muhammed Said Elbani, Tenviru I-Besair, 64.

> Ali Tantavi, Ricaliin mine’t-Tarih, (Kahire: Darii’l-Besir, 1998), c. 2, 131.
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kisi olarak sayabiliriz. Cezairi’nin 1slahat¢1 olusuna etki eden faktorlerden bir digeri ise
yasadigr donemin siyasi ve sosyal durumudur. Giris boliimiinde de zikrettigimiz gibi
Osmanli Devleti 19. yiizyilin ortalarindan itibaren yikilis siirecine girmistir. Yasanan
toprak kayiplar istikrarsizlig beraberinde getirmis, Islam beldeleri bat1 karsisinda ilim
ve teknigi karsisinda oldukca geride kalmigtir. Miellifimizin dogup biiylidiigii Sam,
Osmanli Devleti’ne bagliydi. Yasanan olumsuzluklardan etkilenen Cezairi, Misliman-
lar1 igine diistiikleri i¢timai bunalimdan kurtarmayi hedeflemistir. Miiellifimiz, toplu-
mun yasadig1 krizi atlatabilmesi ve yeniden eski haline kavusabilmesi i¢in birtakim 1s-
lahatg1 fikirler ortaya koymustur. Onun 1slahat diisiincesinde gegici pansuman tedbirler
yer almamaktaydi. O, toplumun bir daha ayn1 duruma diismemesi i¢in koklii bir yenilik
yapmayi1 planlamistir. Miellifimizin 1slahat felsefesine baktigimizda sig bir anlayis yok-
tur. Yani tabana yayilmis, genis ¢éziimlemeli bir diisiince metoduna sahiptir. Ona gore
1slahat sadece toplumun belli bir alaninda degil tamamini kapsayacak bir sekilde hayata
gecirilmelidir.

Cezair?’nin 1slahatc1 kimligini 6n plana ¢ikarmasindaki 6nemli etkenlerden birisi
de Suriye valisi Midhat Pasa’dir. Midhat Pasa 1878 yilinda vali olarak atandigi Suri-
ye’de egitim, askeri ve yargi basta olmak iizere bircok alanda yenilige imza atmustir.”
Ozellikle Cemiyyet-i Hayriyye Teskilat: ile beraber yeni okullar kurulmasi i¢in yogun
mesai harcamigtir. Suriye’de niifiisu yogun olarak Miisliimanlar olustursa da yabanci
devletlerin somiirme ve toprak elde etme diisiincesiyle kurduklari gayr-i muslim okullar
Hiristiyan ¢ocuklarin egitim alanindaki gelisimlerini her gecen giin artirmistir. Midhat

Pasa bu durumu Osmanli Sadaret Makami’na yazdigi mektupta soyle dile getirmistir:

Fransizlar Cebel-i Liibnan’i, fngilizler Diirzileri nasil himaye ederlerse, Ame-
rikalilar da Cebel-i Nasira’yi ele almak iizere oralara bir¢ok mektepler ve ima-
retler yaparak Nusayrileri maddi ve manevi sekilde ecnebi himayesine tegvik et-
tikleri ve Almanlarin da Kudiis sahiline koloni namuyla birtakim Almanlar geti-
rip koyler kurarak oraya yerlestirdikleri goriilmektedir. Velhasil her devlet
Sam’in bir mintikast iizerine ilk etapta hakim olmaya baslayip, Ispanyollar bile
bu defa Yafa taraflarinda bir kilise ve bir mektep yaparak, onlar da kendilerine
bundan bir hisse kapmaya ¢alistiklar: goriilmiistiir. Bu miidahalelerin kotii etki-

leriyle Hiristiyanlar, terbiyesi bozulmus ¢ocuklara doniip kimisi Cebel-i Libnan

% Gokhan Cetinsaya, Sit Tufan Buzpiar, “Midhat Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30: 9.
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ile birlegsmek ve kimisi ayri ecnebi himayesi isteyen teskilatlar kurmak hayaline
diismiis ve Diirziler de Ingilizlere dayanarak Havran ve Cebel-i Druz havalisin-
de bir hiikiimet idaresi kurmaya kalkismig ve Miisliimanlar ise bu kadar fesat ve

Kotii niyet arasinda sasirip kalmwttr.s6

Midhat Pasa’nin Cezairi ile tanisikligi bu doneme rastlamaktadir. Midhat Pasa
kendisi gibi 1slahat diislincesindeki Cezairi’yi egitim konusundaki islahat ¢aligsmalari
noktasinda yetkilendirmistir. Cezairi, Midhat Pasa’nin biiyiik destegi ile 1slahat¢1 goriis-
lerini yayma firsatin1 yakalamistir. Bu agidan baktigimizda Midhat Pasa’nin miellifimi-

zin 1slahatg1 goriislerini yayma konusunda 6nemli bir sahsiyet oldugu agiktir.

Cezairi’nin ¢ok yonlii bir kisilige sahip olmasi reformcu genglerin onun etrafin-
da toplanmasin1 saglamistir. Evinde diizenledigi dersler ve sohbetler, Suriye’deki 1slahat
hareketine 6nemli katkilar sunmus, adeta onun sohbetleri 1slahat hareketinin komuta
merkezi olmusturCezairi Araplarin sadece fikrl uyanigina vesile olmamis, ayn1 zamanda
onlarin egitim diizeylerini gelistirebilmeleri igin miiesseseler kurmustur. Talebelerinden
Mazin el-Mubarek, onun Arap Islammin canlanmasimi saglayan bir mesale oldugunu
sdylemektedir. Ona gore Cezairi Sam’daki Arap ronesansinin onciisiidiir.>” Cezairi’nin
Cemaéleddin Efgani ve Muhammed Abduh gibi diinya ¢apindaki islahat¢ilar kadar soh-
ret kazanmamis olmas1 bazi sebeplerden 6tiiriidiir. Bunlarin baslicalari; miiellif hakkin-
da kisith bilgi bulunmasi ve arastirmacilarin miiellifin ¢ogu hala el yazmasi ve kayip

olan eserlerine yeteri kadar 6zen géstermemesidir.*®

Miiellifimiz Miisliimanlarin ilerlemesi i¢in iki temel prensip ortaya koymaktadir.
Bunlar sahih (dogru) ilim ve erdemli bir ahlak anlayisidir. Ona gore bunlar iki biyik
prensiptir. Onun ilim anlayisinda modern ilimlerin ayri bir yeri vardir. Cezairi okullarda
ogretilen Islami ilimleri yetersiz gormekte, bunun yaninda modern ilimlerin de okutul-
masi1 gerektigini diigsiinmektedir. Bu diisiince onun biitiinlestirici bir egitim metoduna
sahip oldugunu gostermektedir. Ona gore Miisliimanlar hem Islami ilimleri 6grenmeli
hem de ¢agdas modern ilimlerden nasibini almalidir. Ona gore metod dogru ilmi elde

etmenin yoludur. Cezairi dogru ilim 6grenmenin tek basina yeterli olmayacagi goriisiin-

% Midhat Pasa, Midhat Pasa’mn Hatiralari:1 Hayatim Ibret Olsun, haz. Osman Selim Kocahanoglu,
(Istanbul: Temel Yayinlari, 1997), 359.

> Tahir el-Cezairi, Esheru’I-Em sal, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1997), 19.

*® Muhammed Said Mustafa, “Tahir el-Cezairi ve ilmi Katkilar”, Ghardaia Universitesi Insan ve Toplum
Bilimleri Fakultesi Dergisi, 33 (2018): 490.
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dedir. Ona gore Miisliimanlar dogru ilimle beraber Islam ahlakin1 kusanmalidirlar. Bu
ikisini benliginde birlestiren kiginin kamil bir mimin sifatina haiz olacagina inanmakta-
dir. Cezairi Miisliimanlarin ahlak ilmini dgrenebilmeleri icin Gazzali’nin, Isfehani’nin,
Ibn Hazm’in, ibn Miskeveyh’in ve Ibn Mukaffa’nin ahlaka dair yazdig1 kitaplar1 ve
risaleleri okumasi gerektigini sdylemektedir. Cezairi 1slahati sadece sistem ve kurumlar
tizerinde tasarlamamuis, insanlarin zihinlerinde kaliplagmis ve degismez goriilen yargila-
rin yikilmasini da bir 1slahat gérmiistiir. Ona gore toplumun en ileri geleni ile en geride
olan1 arasinda higbir fark yoktur. Cezairi, azim ve gayretle ¢alisarak herkesin toplumda
6nemli bir seviyeye gelmesinin miimkiin oldugunu insanlara asilamaya c¢aligmistir. O,
aslinda fikrl devrimin Once insan ruhunda etki yapmasi gerektigi kanaatindedir.
Cezairi, orf ve adetin gereklerine uygun olarak her tiirlii 1slahatin asamali bir yol olma-

sinin kaginilmaz oldugunu dﬁsﬁnmektedir.59

Tahir el Cezairi Sam’da bulunan 1slahat yanlis1 alimleri, 6grencileri ve liberél
diisiinceye mensup Tiirkleri bir araya getirmistir. Din, felsefe tarih gibi alanlarda uzman
olan bu alimler ile reformist genglerin ¢ogu Arapgilik diisiincesine, orduda ve yonetim-
de gorev yapan Tiirkler ise Tiirkgiiliik diisiincesine meyilliydi. Onlar1 bir araya getiren
en 6nemli sey bu gruplarin tamaminin reform yanlist olmasidir. Miiellifimiz fikirleriyle
sohbetleriyle reformistleri bir arada tutmus, onun sohbetleri reformcu genglerin diisiince
diinyalarinda yeni bir kimlik insa etmis, degisim riizgarlarinin esecegini onlara agilamis-

tir.

Miiellifimiz yeniliklere acik bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gelenek-
sellesmis tabularin daima karsisinda durmus, egitimde, dinde ve sosyal alanda 1slahat
olmasi gerektigini savunmustur. Klasik egitim anlayisina kars1 pozitif ilimlerin de oku-
tuldugu modern egitim anlayisini savunmus, ¢ocuklarin kolay anlayabilmeleri i¢in ders
kitaplar1 hazirlamistir. Geleneksel din anlayisina karsi selef-i salihin alimlerinin inancini
savunmus, Islam dinine sonradan giren hurafe ve bid’atlara kars1 miicadele etmistir.
Cezairi 1slahat diisiincesinin temeline batil inanislara karsi miicadele etmeyi yerlestir-
mistir. Dinsel 1slahatin Miisliimanlar i¢in kaginilmaz bir gereklilik olduguna inanmaistir.
Ciinkii ona gore Miisliimanlarin gerilemesinin asil sebeplerinden birisi de Miisliimanla-

rin Islam dininin saf halinden uzaklasip bid’at ve hurafelere sarilmasidir.

% Elbani, Tenvirii'I-Besair, 79.
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Cezairl’nin 1slahat metoduna baktigimizda gecmisten miras kalan geleneksel an-
layis ile modern bati anlayisini birlestirme gayretini gormekteyiz. O, bunu yaparken
atalardan miras kalan ge¢misin kiiltliriinii yok saymay1 uygun gormemis, gecmis ile
gelecegi ortak bir noktada yeni bir metodla birlestirmeye ¢alismistir. Cezairi’nin egi-
timdeki 1slahat metodunu inceledigimizde ¢ocuklara dogruluk fikrini asilamay1 amacla-
digin1 gormekteyiz. Talebesine yazdigi bir mektupta ilkokullardaki 6grencilere bilme-
dikleri konular hakkinda konusmamayi, bilgi sahibi olmadigi konularda bir soru ile kar-

silasinca fazla diistinmemeyi asilamak gerektigini ifade etmistir.60
1.9. AKide Metodu
1.9.1. Kolay ve Basit Uslup Kullanmak

Miiellifimizi akaid eserlerinde yogun ilmi kavramlar yerine anlasilir ve kolay bir
dil kullanmayi tercih etmistir.®* Onun bdyle bir metodu benimsemesinin elbette baglica
sebepleri vardir. Miiellifimiz, yasadig1 donemde toplumun inang olarak zayiflamasi kar-
sisinda yeni nesli itikadint muhafaza edebilmek adma bdyle bir yola bagvurmustur.
Boylelikle talebeler anlagilmasi karmasik bazi akaid konularini rahatlikla 6grenebilme
imkénina erigmisti Cezairi’nin basit bir tislup kullanmig olmast onun ilmi derinliginin
olmadigini géstermez. Aksine onun 1slahat diisiincesiyle hareket eden bir egitimci oldu-

gunu gosterir.
1.9.2. Az ve Oz Anlatim Tercih Etmek

Muellifimizin akide metotlarindan biri de aktarmak istedigi akaid bilgilerini ki-
saca ve 0zli bir anlatim tarziyla okuyucuya sunmaktir. Cezairi’nin bu yontemi benim-
semesi verilmek istenen mesajin talebelerin zihninde kolayca yer edinmesinden kaynak-
lanmaktadir. Clinkii bilgiyi diiz bir anlatimla sunmak ile veciz bir sekilde sunmak ara-
sinda ¢ok fark vardir. Miiellifimiz talebelerin gereksiz ayrintilarla ugrasmayip manaya
odaklanmasi i¢in bu yontemi tercih etmistir. Nitekim Peygamber efendimiz de bu yon-
temi benimsemistir. Onun veciz konusma 0Ozelligini ifade eden ve Cevamiu’l-Kelim®

terkibiyle bilinen bir tabir bulunmaktadir.

% Muhammed Kiird Ali, Kiiniizii I-Ecdad, 37.

®L Elbant, Tenviru I-Besair, 71.

%2 Yasar Kandemir, “Cevamiu’l-Kelim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), c.7, 440.
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1.9.3. Thtilafli Konulara Deginmemek

Cezairi, gocuklar i¢in kaleme aldig1 el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserinde akide
konularindaki ihtilafli meselelere deginmemistir. O eserinde itikadi konular1 Kur’an ve
Stinnetin 1s181nda agikladiktan sonra kelam alimleri arasindaki goriis farkliliklarina de-
ginmeden bir diger konuya ge¢mistir. Miiellifimizin bu metodu tercih etmesi ¢ocuklarin
akide egitiminin baslangicinda kafa karigiklig1 yasamamalari i¢in olabilir. Aslinda bdyle
bir yontemin faydali oldugunu séyleyebiliriz. Clnku ihtilaf kavrami zihninde tam olarak
oturmamis ¢ocuklar, inang konusundaki farkli yaklagimlar1 yanlis anlayabilirler. O yiiz-

den akide egitiminin temelinde bu tiir konulara girmemek onlar i¢in faydali olacaktir.
1.9.4. Selef-i Salihin’den Alintilar Yapmak

Cezairi’ye gore Miislimanlarin onceligi terk ettikleri Selef-i S&lihin inancini1 ye-
niden ihya etmek olmalidir. O akaid eserlerinde Selef ulemasindan nakiller yapmakta,
onlarin diislincelerine biiyilkk dnem vermektedir. Ona gore Mislimanlarin yasadigi
inang buhrani Selef akidesine donmekle son bulacaktir. Onun eserlerinde Selef alimleri-
ni zikretmesi akide anlayigini Selef-i Salihin inancina gore sekillendirdigine isaret et-

mektedir.
1.9.5. Kaynaklar1 Belirtmemek

Miiellifimiz, ¢ocuklar i¢in kaleme aldig1 el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserinde
istifade ettigi kaynaklari zikretmemektedir. El-Cevheretl fi Kava’id’l-Akaid adli ese-
rinde ise Imam GazzAli’den nakiller yapmis olsa da genel olarak kaynaklari belirtmemis
iktibas ettigi kisiler i¢in “bazi imamlar®®, “baz1 kelam alimleri”®, “baz1 seckin alim-
ler® gibi ifadelerini kullanmustir. Akide eserlerinin disindaki teliflerinde de alimlerin
ismi yerine kitabini atfederek onu tanitmistir. Mesela Imam Gazzali’ igin “ed-Diirretii’l-
Fahire’nin miiellifi”®® ifadesini kullanmaktadir. Cezairi’nin bilgi kaynag konusunda bir
diger dikkat ¢ekici 6zelligi de onun Matiiridi ve Es’ari’den bahsetmemesidir. O genel
olarak goriislerini Selef-1 Salifin alimlerine dayandirdigini sdylemektedir. Miiellifimiz

bunu yaparken de Selef alimlerinin ismini zikretmemektedir.

83 Cezair, el-Cevheretii fi Kavaidi’l-Akaid, 90.
% Cezairi, el-Cevheretii fi Kava 'idi’l-Akaid, 115.
% Cezairt, el-Cevheretii fi Kava’idi’l-Akaid, 121.
% Cezairi, Serhu Ibn Niibate, 255.
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1.10.Din ve Mezhep Anlayisi

Tahir el Cezairi’nin babas1 Maliki mezhebi kadisi, hocasi ise Hanefi mezhebine
mensup bir alimdi. Miiellifimiz fikhi mezheplerden herhangi birisine bagli kalmamustir.
Cezairi, Hanefi ve Maliki mezhepleri agirlikli bir egitim almis olmasina ragmen, Kur’an
ve Siinnet’ten elde ettigi bilgilerin 1s13inda, kendi igtihadiyla amel eden bir alimdi.®’

Talebesi Muhammed Kird Ali onun mezhep anlayisini soyle agiklamaktadir:

Seyh Tahir el Cezairi ne Hanbeli ne Maliki ne de Hanefi idi. Gergekte o, kendi
ictihadiyla seriatin asil kaynagindan istifade eden bir miisliimandi. Bilinen
mezhep imamlarina hiisn-ii zan besler, ulema hakkinda ileri geri konusanlar
hos karsilamazdr. O Kur’an ve Sunnetten kendisince sahih olan hikimlere gore
amel ederdi. Ehl-i Siinnetin agiklamakta zorlandigi, fakat Sia, Ibadiyye ve
Mu tezile alimlerinin ise farkli goriis bildirdigi bazi meselelerde birgok kez bu

mezhep alimlerini hakli gormiistiir. o

Tahir el Cezairi, Selefilik ve Vehhabilik inancinin fikir kaynagi olarak olarak
gosterilen Ibn Teymiyye ve onun talebesi olan ibn Kayyim el-Cevziyye nin birgok kita-
bin1 nesretmistir.*® Mellifimizin ibn Teymiyye’nin el yazmasi eserlerini istinsah etmesi
onun dinsel 1slahat diislincesinin hangi fikri kaynaktan beslendigini gostermektedir.
Cezairi itikadi olarak Maturidi veya Es’ari olup olmadig1 konusunda bir beyanda bu-
lunmamis, kendisini Ehl-i siinnet inancina mensup biri olarak tanimlamustir. Fakat kendi
el yazmasinda “Benim mezhebim Imam Gazzali’nin mezhebidir. Clinkii o peygamber
aleyhisselam disinda kimseyi masum gormezdi. Onun disindakilere gelince eger onlar
bir seye icma ederlerse bu ne giizeldir. Ancak ihtilaf ederlerse delili en kuvvetli olana

»70 seklinde bir beyanda bulunmustur. imam Gazzali Es’ari mezhebine mensup

bakariz.
idi. Cezairi eserlerinde ondan alintilar yapmaktadir. Onun Gazzali’nin mezhebinden
olusunu ifade etmesi kisisel bir hayranliktan 6tiirii olabilir. Veyahut eserlerinde mez-
hepsel konulara girerek mezhep taassubunu kortiklemek istememis olabilir. Fakat s6z0-

nii dikkate alarak eserlerini incelerken Es’arilik inanciyla mukayese edecegiz. Miiellifi-

%7 Sacit Ekerim, “Tahir El-Cezairi Ve Tevcihu’n Nazar isimli Eseri Cercevesinde Hadisciligi”, (Yayim-
lanmamus Yiiksek Lisan Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 7.

% Abdullah Emin Cimen, “Tahir El-Cezairi Ve Tefsir ilmindeki Yeri”, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 1993), 39.

69 Commins, Osmanlt Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 85.

"0 Tahir el-Cezairl, Mahtitdtii Miizekkirdti es-Seyh Tahir el-Cezairi, (Dimask: Mektebetii’l-Esed, 1901),
no: 11481, vr. 4b.
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mizin mezhep bilgisi paylagmamasi donemin sosyal ve siyasal kosullarindan kaynak-
lanmis olabilir. Ciinkii ibn Teymiyye anlayisini savunmak o dénemde olumsuz sonucla-
ra sebep olabilmekteydi. Bulyuk ihtimalle miellifimiz Osmanli Devleti’nin Ehl- stinnet
inancina olan bagliligindan 6tiirii boyle bir beyanda bulunmus olabilir. Ciinkii Osmanl
Devleti’ndeki alimlerin kahir ekseriyeti ibn Teymiyye nin goriislerine mesafeli durmus-
lar bir kism1 onun Miisebbihe ve Miicessime’ye yakin goriislerinden dolay1 onu tekfir
etmislerdir. Cezairi’nin sosyal ve siyasal baskidan kurtulmak amaciyla boyle bir agik-
lama yapmasi miimkiindiir. Ciinkii miellifimiz gergek fikirlerini 6zel sohbet meclisle-
rinde paylasmis, onun sohbetlerinde yetisenlerin 6nemli bir kismi1 hem Arap milliyetgi-
ligini temel felsefesi haline getirmis, hem de ibn Teymiyye’nin fikirlerine hayranlik
duymuslardir. Boylelikle Arap milliyetciligi ile Selefilik inanci harmanlanmis, Arapla-

rin Osmanl Devleti’nden koparak bagimsiz olma diisiincesi etkinlik kazanmistir.

1.11.Hocalari ve Talebeleri

Mdellifimizin kaynaklarda zikredilen sadece 3 hocasina rastlayabildik. Diger

hocalarinin isimleri kaynak eserlerde gegmemektedir.
1.11.1. Hocalan
1.11.1.1 Muhammed Salih el-Cezairi

Miiellifimizin babast Muhammed Salih el-Cezairi, Cezayir’in kuzeyinde yer alan
Becaye sehri yakinlarindaki Beni Vaglis Vadisi’'nde dogup biiyiidii. Egitimini bu bolge-
de yasayan din alimlerinden almistir. Muhammed Salih, aklIi ve nakli ilimleri tahsil et-
mek i¢in yogun ¢aba sarfertmistir. 1830 yilinda Fransa Cezayir’i isgal edince oradaki
cami, medrese gibi ilim yuvalari ¢alisamaz hale gelmistir. Bu durum insanlarin dinleri
ve aileleri hususunda korkmalarina sebep olmustur. Bu sebeplerden dolayr Muhammed

Salih ailesiyle birlikte 1846 yilinda Sam’a hicret etmistir.

Hicretin ardindan bolgedeki alimlerden istifade eden Muhammed Sélih Cezairi
devamli olarak alimlerin meclislerine istirak etmistir. Kendisini ilmi konuda o kadar
ilerletmistir ki ilmi ve faziletli kisiligi Sam’da s6hret bulmustur. Sam’da Maliki mezhe-
bi kadilig1 gorevini tistlenmistir. Seyh Muhammed Salih astronomi ve tarih ilmi basta

olmak Uzere modern ilimlere 6nem vermistir. Onun astronomi ilmi konusunda Sam’da
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temay(z ettigi soylenmektedir. Muhammed Salih Cezairl ¢ok sayida eser telif etmistir.
Bunlarin biiyiikk kismi el yazmasidir. Tasavvufi olarak Halvetiyye tarikatina mensup
olup bu tarikatin seyhlerinden birisidir. Muhammed Salih 1868 yilinda Sam’da vefat

e‘[mistir.71
1.11.1.2. Abdurrahman el-Bosnavi

Miiellifimizin hocalarindan olan Abdurrahman el-Bosnavi, Sam’da bulunan
Cakmakiyye Medresesi’nin hocalarindan biridir. Dogumu ve yasami hakkinda ayrintili
bilgi bulunmayan Bosnavi’nin 1860 yilinda Istanbul’dan Sam’a geldigi nakledilmekte-
dir. Azimli ve kararl bir egitimci oldugu bildirilen Bosnavi, miiellifimizin hocasi oldu-
gu gibi bir¢ok alimin yetismesine Onciilik etmistir. Hanefi fakihlerinden ve Reddu’l-
Mubhtar adl (inlii fikih eserinin yazari ibn Abidin’in de hocasidir.” Bu durum kendisinin
ilmi donanimu yiiksek iyi bir egitimci oldugunu gostermektedir. Bosnavi, Cakmakiyye
Medresesi’nde Arapga, Farsca, Tirkce, Belagat ve Astronomi dersleri vermistir.”® 1874
yilinda Sam’da vefat etmistir. Cenazesi Sam’da bulunan el-Babii’s-Sagir Mezarligi’na
defnedilmistir.”* Bosnavi’nin cenazesinin Istanbul’a gonderilmeyip 14 yil gérev yaptigi
Sam’da defnedilmesi, bolge insaniyla olan iliskilerinin kuvvetli oldugunu delalet etmek-
tedir. Cezairl hocasi Bosnavi’den oldukca istifade etrmistir. Onun farkli dillere olan

meraki ve bir¢ok dili iyi derecede 6grenmis olmasi Bosnavi sayesindedir.
1.11.1.3. Abdiilgani b. Talib el-Guneymi el- Meydani (6. 1881)

Miiellifimizin yetismesinde ve ilmi sevmesinde biiyiik katkisi olan Meydani’>,
Suriye’de yetismis Hanefi mezhebi fakihlerinden birisidir. Meydani 1807 yilinda
Sam’da diinyaya gelmistir. Samli muhaddislerden ve Safii mezhebi ulemasindan
Abdurrahman el-Kizberi, Hanefi mezhebinin meshur alimlerinden ve Reddu’l-Muhtar
adl1 kitabiyla sohret bulan Ibn-i Abidin ve dénemin inlii alimlerinden Hasan el-Baytar
hocalar1 arasindadir. Ismindeki Guneymi nisbesi dedelerinin bagl oldugu Sazeli tarika-

tinin bir koluna nispet edilmektedir. Meydani ailesinden miras kalan tasavvuf kiiltiiriine

"t Muhammed Edib Takiyyiiddin El-Hisni, Miintehebatii’t-Tevarih li-Dimask, (Beyrut: Daru’l-Afak,
1979), c. 2, 664.

2 Ahmed Teymur Pasa, A ’ldmii’l-Fikri’l-Islami fi’l-Asri’l-Hadis, (Kahire: Milessesetii Hindawi, 2019),
225.

" Yusuf el-Mar’asli, Nesrii I-Cevahir ve d-Diirer, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2006), 516.

™ Muhammed Muti’ el-Hafiz, Nizar Abaza, Ulemdu Dimask ve A ‘yanuha fi’l-Karni’s-Salisi Aseri’l-
Hicrl, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991), c. 2, 701.

™ Mustafa, “Tahir el-Cezairi ve lmi Katkilar1”, 492.
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sicak bakmadig icin bu terk etmis ve sadece Kur’an ve Siinnet’in oldugu bir islam an-
layisini tercih etmistir. Miellifimiz Cezairi’nin hocasiin bu anlayisindan etkilendigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii o da hocasi gibi babasindan miras kalan tasavvuf anlayisini siir-
diirmeyip ser’i ilimlere odaklanmay1 ve bu sahada kendini yetistirmeyi tercih etmistir.
Ayrica Meydani’nin bid’at ve hurafelere karsi oldugu ve bunlarla miicadele ettigini nak-
ledilmektedir. Cezairi’nin bid’at ve hurafeler konusundaki hassasiyetinin hocasindan
kaynaklandigini1 gérmekteyiz. Muhammed Kurd Ali, Meydani’nin Selefi Salihin done-
minden bir portreyi temsil ettigini ve bu ¢izgideki goriislerini Tahir el-Cezairi’nin zih-
nine yerlestirdigini soylemektedir.”® Meydani, yasadig1 asirda meydana gelen olaylara
istirak eden birisidir. Sam’in 6ncii alimleriyle birlikte irsad falaliyetlerinde bulunmustur.
Ozellikle 1860 yilinda cereyan eden ve Miisliimanlar ile Hiristiyanlar1 kars1 karstya ge-
tiren fitne olaylarinda toplumu yatistirici bir rol oynamustir. ”” Meydéani Sam’da bulunan
unld alim Emir Abdulkadir el-Cezairi’nin ders halkasina katilmis ve kendisiyle birlikte

hacca gitme firsatt bulmustur.

Meydani’nin eserlerine baktigimizda en o6nemlisi Kudiri’nin (6. 1037) el-
Mubhtasar isimli eseri lizerine yazdigi el-Liibab fi Serhi’l-Kitab adli serh ¢aligmasidir.
Bu eser en 6nemli fikih kaynaklarindan biri olarak gosterilmektedir. Arapga Sarf ilmine
dair kaleme aldig1 Serhu’l-Merah fi {lmi’s-Sarf adli eser Osmanli medreselerinde ders
kitabi olarak okutulmustur.”® Akaid sahasma dair yazdigi eseri ise Eba Cafer et-
Tahavi'nin” (6. 933) kiicik risalesi (izerine kaleme aldigi Serhu’l-Akideti’t-
Tahaviyye’dir. Hadis sahasinda ise Imam Buhari’nin meshur hadis eserinde Ebi
Hanife’yi elestirmesi iizerine Hanefi fakihlerinin verdigi cevaplar1 Kesfu’l-Iltibas adli
eserde bir araya getiren Meydani, kitapta Buhari’nin elestirilerine cevaplar vermistir.2’

Hadis sahasinda yazdig: bir diger eseri misvak kullanimiyla alakali hadisleri konu edi-

’® Hazim Zekeriyya Muhyiddin, es-Seyh Tahir el-Cezairi, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2001), 25.

" Muhammed Kiird Ali, Kiiniizii I-Ecdad, 5.

"8 ilyas Kaplan, Kudiiri Serhi El-Liibab Kaynak ve Metod, (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayimnlari, 2019),
61.

™ Davut iltas, “Tahavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimlari, 2010), c. 39,
385-388.

8 Abdiilgani el-Meydani, Kesfit'I-Iltibas, thk. Abdilfettah Ebu Gudde, (Halep: Daru’l-Besairu’l-
Islamiyye, 1993), 64.
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nen Tuhfetii’n-Nissak tir. Muhakkik Abdiilfettah Ebd Gudde tarafindan 1993 yilinda
tahkik edilerek nesredilmistir.®*

1.11.2. Talebeleri

Tahir el-Cezairi’nin birgok talebesi bulunmaktadir. Onun ders halkasinda ondan
istifade edenlerin sayis1 bir hayli fazladir. Talebeleri Cezairi’nin engin bilgisinden ve
ahlakindan ¢ok sey 6grenmislerdir. Cezairi’nin talebelerini 6zel kilan sey onlarin farkli
alanlarda ¢alisiyor olmasidir. Bu durum CezAiri’nin talebelerinin Islami ilimler grenen
bir ilim halkas1 olmadigini gostermektedir. O, talebelerini basta 1slahatlar olmak iizere
her konuda bilinglendirmeye ¢alismistir. Cezairl’nin talebeleri lizerinde biraktigi 6nemli
etkilerden birisi de onlara Arap dilinin, kiltirinin ve tarihinin ehemmiyetini onlara
yeniden hatirlatmasidir. Aslinda bu durum onlarin Arap milliyetgiligini benimsemesine

ve Araplarin timmet kavramindan uzaklagmasina yol agmistir.

Cezairl 6gretmenlige ilkokullarda basladigi i¢in yiizlerce talebesi olmustur. Ay-
rica onun okul disinda ilmi seyahatlerde bulunmasi ve evinde ders halkalari kurmasi
etkilesimde bulundugu talebelerin sayisini artirmigtir. Onun talebelerine baktigimizda
bir kisminin alaninda uzman din alimi, bir kisminin deneyimli siyaset¢i diger bir kismi-
nin ise ise segkin gazeteciler oldugunu gérmekteyiz. Az once zikrettigimiz gibi miielli-
fimizin birgok talebesi bulunmasina ragmen bunlar arasinda Cezairi hakkinda bilgi sa-

hibi olup onu anlatan birkag talebesi vardir ki onlar1 sirasiyla tanitacagiz.

1.11.2.1. Muhammed Kurd Ali (6. 1953)

Suriyeli edebiyat ve tarih alimi olan Muhammed Kird Ali, miellifimizin 6nde
gelen talebelerindendir. Asil adi Muhammed Ferid b. Abdirrezzak’tir.?? 1876 yilinda
Sam’da diinyaya geldi. Babasi Siileymaniyeli Kiirt bir aileye mensuptur. Annesi ise
Cerkes asillidir. Suriye’de dogup biiylimesi ve Arap milliyet¢iligini savunmasindan 6tu-

ri Suriyeli alim, gazeteci ve yazar kimligiyle taninmustir.

Kiird Ali ilk egitimini Sam’da almustir. {lkokuldan sonra askeri okula kaydol-

mus, Tirk dili ve edebiyatin1 burada 6grenmistir. Fransiz dilini Hiristiyan papaz oku-

81 Abdiilgani el-Meydant, Tuhfetii'n-Niissak fi Fazli’s-Sivak, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, (Halep: Daru’l-
Besairu’l-Islamiyye, 1993), 17.
8 [shakoglu, Suriye Tarihi, 318.
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lunda iki y1l egitim alarak 6grenmistir. Hocas1 Tahir el-Cezairi’den Arap dili ve edebi-
yatini tahsil etmistir. Kiird Ali bunlarin yaninda diinya edebiyatinin bagyapitlarina imza
atan distiniirleri okumay1 ihmal etmemis, bat1 edebiyatinin hazinelerinden de faydalan-
mustir. Arapga ve Fransizcaya iyi derecede hakim olmasi onu g¢eviriler yapmaya sevk
etmistir. Geng yasinda gazetecilige adim atip bir¢ok gazetede gorev alip yazilar yazmis-
tir. Sam ve Kahire’de bulunan dergilerde makaleler yayimlamistir. Suriye’de Arap dev-
leti kurulmasimin ardindan belirli araliklarla egitim bakanligi gorevini iistlenmistir. Ay-
rica 1919 yilinda Sam’da Arap Ilimler Akademisi’ni kurmus ve diger Arap iilkelerinde
kurulmasina onciiliik etmistir. Muhammed Kiird Ali 1953 yilinda Sam’da vefat etmis-
tir %

Muhammed Kird Ali Tahir el-Cezairi, Cemaleddin el-Kasimi ve Muhammed
Abduh gibi 1slahatg1 alimlerin izinden giderek onlarin fikir kaynaklarindan beslenmis ve
dini alanda 1slahat fikrini benimsemistir.** Sam’da hocasi Cezairi ve Kasimi ile miina-
sebet kurarken, Misir’da yasadigr donemde Abduh gibi Resid Riza gibi 1slahatci diisU-
niirler ile iliski i¢erisinde olmustur. O, 1slahatci fikirlerini yaymak igin siyasi arena yeri-
ne kiiltiir ve edebiyat sahasini tercih etmistir. Yasadig1 dénemde Ittihatcilarla ve dzellik-
le Cemal Pasa ile yakin iligkiler kurmustur. Siyasi agidan Osmanli’ya bagh bir portre
cizse de diger taraftan yazilari ve eserleriyle Arap genglerin dilini, edebiyatini ve tarihi-
ni 6grenmeleri amacini bahane ederek Arap milliyetciligini asilamaya caligmistir. Mu-
hammed Kiird Ali’nin Tahir el Cezairi ile olan minasebeti bu minvalde gelismistir di-
yebiliriz. Cinkli 0 hocasmin ruhuna ithaf ettigi Kiinuzu’l-Ecdad adli eserinin girisinde

Arapcilik sevgisini kendisine asilayan kisinin hocasi oldugunu itiraf etrnis‘[ir.85

Muhammed Kiird Ali’nin Tahir el-Cezairi ile olan miinasebetini onu anlattig:
eserlerde gormekteyiz. Hatiralarinda ve Kiiniizii’l-Ecdad adli eserinde hocasi Cezairi
hakkinda genis malumat vermistir. Kiird Ali Cezair?’yi ilk olarak 5 yasinda basladigi
Kafil Sibai ilkokulu’nda tanidigini sdylemektedir. Onu ilk tamdig1 zaman “Keske ben

de onun gibi olsam” dedigini nakleder.®® Aslinda bu temenni Kiird Ali’nin hocasina

83 sami es-Sakkar, “Muhammed Kiird Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2005), c. 30, 550-552.

8 William L. Cleveland, Ban ‘ya Kars: Islam, ¢ev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 48.
8 Adnan el-Hatib, “Muhammed Kiird Ali”, Mecelletii'l-Mecma 1’I-Liigati I-Arabiyye, Dimask, (1989):
180.

8 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, ¢ev. ibrahim Tiifekei, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 10.
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olan bagliliginin sebebini ortaya koymaktadir. Clinkii insanoglu genelde ¢cocukken hay-
ran olduklarma karst bir 6miir sevgi ve muhabbet besler. Kiird Ali’nin Cezairi’ye olan
sevgisi ¢cok kiiciik yaslarinda baglamis ve bir 6miir boyu devam etmistir. Hatiratinda bir
keresinde hocasinin ilim 6grenenlere engel olmak isyenlere ¢ok kizdigin1 ve boyle kim-
seleri sevmedigini aktarmistir.¥” Kiird Ali Sam’da bulundugu zamanlarda Cezairi’nin
riyasetinde sohbet meclislerinin toplandigini ve bu meclislerde dini, edebi ve tarihi ko-
nularin konusuldugunu ve bu alanlarda okumalar yaptiklarii ifade etmektedir.?® Bu
toplantilarda yapilan okuma ve miizakerelerin Arap milliyetgiliginin canlanmasina se-
bep oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii Arap genglerin milli unsurlarin1 anlatan sohbetlere
stirekli devam etmesi, onlarda ulusguluk fikrinin uyanmasma neden olmustur.
Cezairi’nin 1slahat¢i diisiinceleri sadece Araplar etkilememis, Osmanli Devleti’ne bagl
diger milletler de onun fikirlerinin etkisi altinda kalmistir. 1898 yilinda Suriye’de valilik
gorevini yapan Giircii asilli Hiiseyin Nazim Paga®, Muhammed Kiird Ali’yi yanina ¢a-
girarak Cezairi’den 6grendiklerini ogluna dgreterek onu egitmesini istemistir.® Bu is-
tekten anladigimiz kadariyla Cezairi’nin 1slahatg1 egitim metodu vilayet amirleri tara-
findan da benimsenip uygulamaya konulmustur. Bunda onun dini ilimlerle pozitif ilim-
leri birlestirme gayretinin 6n plana ¢ikmasi hi¢ siiphesiz etkili olmustur. Clinkii MiislU-
manlar sadece pozitif ilimlerin okutuldugu bir egitim anlayisini tercih etmezler. Bunun

yerine dini ve diinyevi ilimlerden olusan karma metod onlara daha sevimli gelmektedir.

Kiird Ali’nin Cezairi ile ilgili anlattig1 6nemli anektodlardan birisi de onun igin-
de bulundugu sartlara gore fikri beyanda bulunmayi telkin etmesidir. Kiird Ali’nin akta-
rimina gore Cezairl gazetecilikle ugrasan bir talebesine Osmanli’nin savas ortaminda
olmasindan dolay1 Tiirklerin istedigi her seyi gazetesinde yayinlayip aleyhlerinde pro-
paganda yapmamalarini tavsiye etmis, aksi halde idam edilebileceklerini hatirlatmugtir.”*
Cezairi’nin bu tavsiyesi kendisinin fikirlerini tam anlamiyla ifade edemedigi gergegine
isarettir. Clinkii sosyal sartlar, devletin baskis1 ve hafiyelerin aktif olarak ¢alisiyor olma-
st onun diislincelerini tam anlamiyla ifade etmesinin Oniindeki engellerdir. Nitekim
Kiird Ali, Cezair?’nin sohbet meclislerine katilan polislerden siliphe ettigini ve onlarin

Osmanli istihbarat1 hesabina ¢aligtiklarini diislindiigiinii agik¢a belirtmektedir.

8 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 31.

8 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 42.

8 Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, (istanbul: Dergah Yaynlari, 1988), c. 2, 1149.
% Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilar, 92.

%1 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 168.
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Kird Ali’nin hocas1 hakkinda anlattig1 en dikkat ¢ekici hususlardan birisi de
Cezairi’nin Tiirk devletine karst olan diisiinceleridir. Onun anlatimina gére Cezairl Os-
manli Devleti’nin Suriye’deki egitim politikasini tasvip etmiyor, Araplar1 cahil birakma
amaci giittiiglinii diisiiniiyordu. Kiird Ali’ye gore hocas1 dmriiniin sonuna kadar Osmanli
Devleti’ne kin besleyip politikalarindan nefret etmistir. O, hocasinin Osmanli Devleti
ile alakal1 bir konusmasinda Osmanli’nin Islam iilkelerini isgal ettiini ve bunun Miis-

lumanlarmn kotii talihlerinden birisi oldugunu sdyledigini aktarmigtir.”

Muhammed Kiird Ali’ye gore Cezairi, kitap telifi konusunda eserin 6zlii bir an-
latim teknigine sahip olmasi gerektigini bildirmistir. Yani Cezairi’ye gore bir eserin
yiizlerce sayfadan olusup gereksiz bilgilerle doldurulmasinin bir énemi yoktur. Ona
gore kitap telifinin kaliteli olmas1 halinde az sayfalardan olusmasi bir eksiklik dogur-
mamaktadir.* Bu bilgi Cezairi’nin ilim metodu hakkinda bize yol gostermektedir. Onun
az ve 0z olan bilgiyi Gstun tutmasi, ortaya ¢ikacak {irtiniin de ayni nispette degerli ola-
cagint gostermektedir. Cezairi’nin egitim metodunda 6zlilik kavraminin biiyiikk bir
onemi vardir. O, egitim miifettigligi gorevi sirasinda ders kitaplari hazirlarken, 6grenci-
leri 6grenmekten sogutacak uzun sayfalar yerine kisa ve 6z bilgiler vermeyi yeglemistir.
Cezairi’nin 6zIi anlatimi savunmasi egitim alanindaki 1slahatlarindan birisidir. O bu
yontemle bilgiyi 6grencinin zihnine rahat bir sekilde yerlestirmeyi hedeflemistir. Mu-
hammed Kiird Ali ile alakali aktardigimiz bilgilerin 1g1ginda onun Cezairi’nin en 6nemli
talebesi oldugunu sdyleyebiliriz. Onunla kiiciik yaslarda tanigmasi, aralarindaki tinsiyeti
giiclendiren en 6nemli etken olmustur. Onu da hocasi gibi 1slahatciligi savunan ve Arap

milliyet¢iligini benimsemis bir sahsiyet olarak gormekteyiz.
1.11.2.2. Selim el-Cezairi (6. 1916)

Tahir el-Cezairi’nin hem yegeni hem de talebesi olan Selim el-Cez4iri Osmanl
Devleti’nin yikilig siirecinde ayrilik¢t Arap cemiyetlerinden biri olan el-Kahtaniyye
cemiyetinin kurucularindandir. Osmanli ordusunda 6nce binbasi olarak gorev yapmuis,
ittihat ve terakki saflarina katilmis, daha sonra ittihatc¢ilarin baskin Tirkgiiliik diistince-

sinden, Araplar1 asimile etme politikasindan dolayr onlardan ayrilmistir. Osmanli Dev-

%2 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 191.
% Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 371.
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leti’nin aleyhine bir ajan olarak calistig1 iddiasiyla yargilanip 1916 yilinda idam edil-

mistir.”*
1.11.2.3. Muhibbuddin el-Hatib (6. 1969)

Miellifimizin talebelerinden olan Muhibbiiddin el-Hatib, Suriyeli bir fikir ada-
mi, gazeteci ve sairdir. 1886 yilinda Sam’da dogmustur. Asil adi Muhibbiiddin b. Ebi’l-
Feth Muhammed b. Abdilkadir el-Hatib’dir. Babasi Sam miiderrislerinden ve alimlerin-
den olan Seyh Ebu’l-Feth el-Hatib’dir. (6. 1897) Ayrica babasi Sam’da bulunan
Zahiriyye kiitiiphanesinin miidirliigii goérevini yapmistir. Muhibbuddin el-Hatib ilkoulu
Medresetii’l-ibtidaiyye’de okuduktan sonra Sam’da bulunan ve halkin Mektebetii’l-
Anbar diye isimlendirdikleri idadi® (bugiinki liseye denk ortaodgretim kurumu) okulu-

na kaydolmustur. Tiirkceyi, Arapga sarf ve nahiv ilimlerini 6grenmistir.

El-Hatib, kiiciik yaslarda Tahir el-Cezairi ile tanisir ve onun ders halkalarina ka-
tilir. Onun Cezairi ile olan iligkisi Hatib’in babasinin vefatindan sonraya dayanmaktadir.
Hatib babasi vefat ettikten sonra egitimini siirdiirmekte maddi olarak zorlanir. Bunun
Uzerine Cezairi’nin eserlerini istinsah etmesi karsiligin belli bir {icretle onun yaninda ise
girer. Boylelikle hem egitim hayatinm siirdiiriir hem de Cezairi’nin yanindan ilm1 olarak
kendini yetistirme firsat1 yakalar. Cezairi, Hatib’in Arap Islam kiiltiirii konusunda eksigi
oldugunu ve onun bu yénde kendini tamamlamasi konusunda telkinde bulunmustur.*®
O, Cezairi’nin kendisini gercek Islama sevk ettigini ve bundan dolay: biiyiik bir mem-
nuniyet duydugunu ifade etmistir. El-Hatib 1913 yilinda Arap milliyetgiligi politikasi
giiden Cem’iyyetii’l-Arabiyye el-Fetat’a katilarak Osmanli hakimiyetinde bulunan Arap
topraklarinin, bagimsizligina kavusmasi icin gallsmlstlr.97 Uzun yillar ¢esitli gazete ve
dergilerde yazarlik yapmistir. Kahire’de yasadigi donemde el-Mektebetii’s-Selefiyye
yayinevini kurmustur. Serif Hiiseyin ile birlikte ¢alistigi icin Osmanli Devleti giyabinda
idam cezasi vermistir.”® 30 Aralik 1969 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Onun bilinen

en 6nemli eseri Me'a 'r-Ra’ilu’l-Evvel’dir. Eser insanlik tarihinin baslangici ile basla-

% Eliezer Tauber, Emergence of the Arab Movements, (Londra: Routledge Yayinlari, 1993), 98-99.

% Cemil Oztiirk, “Idadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2000), c. 21,
464.

% Muhammed Abdurrahman Berc, Muhibbiiddin el-Hatib, el-Hey etii’I-Misriyyeti'I-Amme 1i’I-Kitab,
(Kahire: 1990), 12.

%" [brahim el-Beyyumi Ganim, Hasan el-Benna 'nin Siyasi Diisiincesi, (istanbul: Ekin Yaymlari, 2014) 15.
% Muhammed Harb, Muhammed Arugi, “Muhibbiiddin el-Hatib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,
(Ankara, TDV Yaynlari, 2020), c. 31, 37-38.
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makta olup, peygamberimizden, hulefa-i rdsidin doneminden, miinafiklardan ve gazve-
lerden bahsetmekte olup genel olarak Islam tarihinden bahsetmektedir. Eserin basinda
Ibn Teymiyye’yi Seyhiilislam olarak adlandirip onun bir sdziinii aktarmistir.” Bu onun
Ibn Teymiyye selefiligini benimsedigini gdstermektedir. Ayrica gercek Islami 6grendi-
gini sdyledigi hocas1 CezAiri’nin onu Ibn Teymiyye’ye ve onun eserlerine ydnlendirdigi
aciktir. Ciinkii Cezairi’nin Ibn Teymiyye’nin eserlerini nesrettigini talebeleri séylemek-

tedir.

1.11.2.4. Emir Sekib Arslan (0. 1946)

Islami ilimlere istiyaki hususunda Tahir el Cezairi’den etkilenen Emir Sekib

Arslan, Suriye’deki Arap uyanisinin i¢inden yetismis Oncii aydinlardan sayllmaktaloo

yazar, tarih¢i ve siyaset adami kimligiyle taninmaktadur.%*

Emir Sekib, aslen Beyrut
kokenli Durzi bir aileye mensuptur. Cok iyi bir medrese egitimi gormiis, 6zellikle Arap
edebiyat1 alaninda kendisini yetistirmistir. Oyle ki kendisine “Emirii’l-Beyan” yani
Belagatin Prensi lakab1 Verilmis‘[ir.102 Emir Sekib, Son Osmanli Meclisi’nde Liibnan’1
temsil eden vekillerden birisidir. Tahir el-Cezairi ile olan tanisikligi, miiellifimizin soh-
bet halkalar1 kurmasindan kaynaklanmaktadir. Arslan’m Islami ilimlere yonelmesinde

en ¢cok etkisinde kaldigi kisi Cezairi olmustur.103

1.11.2.5. Hayruddin ez-Zirikli (6. 1976)

Suriyeli sair, gazeteci ve biyografi alimi olarak tanmnan Zirikli, uzun yillarini ve-

rerek h.azlrladlgl104

ve biyografik bir eser olan el-A’lam ile taninmaktadir. Ailesi Harict
mezhebinin biiylik kollarindan Ezarika’ya mensuptur. Kiigiikliigiinden itibaren siir ve
edebiyata ilgi duymaya baslamistir. Okul yillarinda Tahir el-Cezairi’nin talebesi olmus
ve bir miiddet ondan ders almigtir. Zirikli de Cezairi’nin diger talebeleri gibi Arap mil-

liyet¢iligini benimsemis ve bu fikri siddetli bir sekilde savunmustur. Yasadigi donemin

% Muhibbiiddin el-Hatib, Mea ’r-Ra ’ilu’I-Evvel, (Beyrut: Mektebetii’l-Ilmiyye, 1988), 5.

10 cleveland, Bat: ‘ya Karsi Islam, 35.

191 Eol Cihangir, Emir Sekib Aslan ve Sehid-i Muhterem Enver Pasa, (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayin-
lar1, 2005), 8.

192 Emir Sekip Arslan, Sehit Suriye, cev. Muhammed Recai Giindiiz, (istanbul: Yarin Yaynlari, 2014),
11.

193 Hulusi, Kilig, “Emir Sekib Arslan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11:152.

104 Ahmet Agirakea, Islam Tip Tarihi, (istanbul: Akdem Yayinlari, 2004), 21.
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siyasi kosullarindan dolay1 farkli Arap tlkelerine hicret etmistir. Arap tilkelerinde bulu-
nan onemli dil akademilerinde iiye sifatiyla katkida bulunmustur. Zirikli’nin kaleme
aldig1 yirmiye yakin edebi ve Kkiiltiirel eseri bulunmaktadir. 1976 yilinda vefat etmis-

tir.'%®

1.11.2.6. Muhammed Said Elbani (6. 1932)

Miiellifimizin talebelerinden olan Elbani, 1878 yilinda Sam’da dogdu. Ilkokulu
bitirdikten sonra Samli alimlerden fikih ve Arapga ilmini 6grendi. Daha sonra Tahir el-
Cezairi’nin yanina gelerek onun talebesi oldu. Elbani, Cezairi’nin yaninda ilmini derin-
lestirme firsatt buldu. Elbani genclik yillarindan itibaren fikih usdlii ilmine merak sal-
mustir. Heniiz okul talebesi iken Ebu'l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 1310) Hanefi fikih usu-
line dair yazdigi Menarii’l-envar adli eserin ozeti niteligindeki Muhtasaru’l-Menér’
serhetmistir.'®® Elbani, Sam’da fetva eminligi gorevini iistlenmistir. Birinci Diinya Sa-
vast sirasinda divanda yargilanmis, daha sonra siirgiine gonderilmistir. Anadolu’da ge-
¢en siirgliniiniin ardindan tekrar Sam’a gelmistir. Burada Arap ordularina miiftii olarak
tayin edilmistir. 1933 yilinda Sam’da vefat etmistir. En 6nemli eseri Tahir el-Cez&iri
hakkinda bilgiler verdigi Tenviru’l-Besair’dir. Ayrica fikih alaninda yazdigr Umdetii 't-
Tahkik fi't-Taklid ve't-Telfik ile Kur’an’in terciime edilmesi ile alakali yazdigi el-

Burhanu ala Hazri Terciimeti’[-Kur an adli risaleside onemli teliflerindendir.

1.11.2.7. Siikrii el-Aseli

1868 yilinda Sam’da dogdu. Mektebetii Anbar Idadisi’ni bitirdi. Daha sonra Is-
tanbul’da bulunan ve Mekteb-i Hukuk-1 Sultani olarak bilinen hukuk fakilte kaydolup
1902 yilinda mezun oldu. Sam valiliginde ii¢ y1l staj yaptiktan sonra 1906 yilinda Kon-
ya’nin Kas ilgesine kaymakam olarak atandi. Daha sonra Filistin’in en-Nasira bolgesine
gorev yapti. 1911 yilinda yapilan secimlerde Sam’1 temsilen Osmanli mebusu olarak
meclise girdi. ittihat ve Terakki Partisi’nin Filistin’deki Arap topraklarini satma teseb-

biisiine karst bunun siyonizmin bir oyunu oldugu gerekgesiyle karsi ¢ikmistir."®” Os-

19 Kasim Kurbiyik, “Zirikli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 4:
459.

1% Muhammed Said Elbani, Tenviru’l-Besair Bisireti es-Seyh Tahir, (Dimask: Suriye Arap Hikiimeti
Matbaasi, 1920), 68.

17 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilari, 180.
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manli Mebusan Meclisi dagildiktan sonra Sam’a geri dondii. Aseli, Sam’a dondiikten
sonra Suriye topraklarinda Osmanli’dan bagimsiz bir devlet kurulmasi i¢in faaliyetler
yiiriitmiistiir. Bu gerekgeyle Cemal Pasa tarafindan kurulan harp divaninda yargilanarak
1916 yilinda idam edilmistir.'®® Bu bilgiler 1s18inda Siikrii el-Aseli’nin Arap milliyetgi-
ligi konusunda hocas1 Cezairi’den etkilendigini sdyleyebiliriz. Zira o, yasadigi donemin
oncii Arap milliyetcilerinden sayilmaktadir.’® Siikrii el-Aseli hukuk¢u ve devlet adami
kimliginin yaninda bir edebiyat¢iydi. Onun Islam hukukuna dair yazdig: el-Haréc fi 'I-
Islam, el-Kada ve’n-Nivvab adl eserleri disinda Fecd i 'u’l-Bad 'isin ve Netd icu’lI-Thmal

adinda iki romani bulunmaktadir.

1.11.2.8. Abdiilvehhab el-ingilizi

1878 yilinda Sam’da bulunan Guta kasabasinin Miileyhe kdyiinde dogdu. Dog-
dugu koye nispetle el-Miileyhi lakabi ile de anilmaktadir. ik egitimini hocas:
Cezair’nin de okudugu Cakmakiyye Medresesi’nde aldi. Bu medrese 1893 yilinda
kapatilinda Sam’da bulunan Mektebetii Anbar Idadisi’ne girip bu okulu bitirdi. Arkada-
s1 Siikrii el-Aself ile birlikte istanbul’a gidip hukuk fakiiltesine kaydoldu. 1902 yilinda
mezun oldu. Hiiseyin Nazim Pasa’nin Suriye valiligi sirasinda vilayette idare isleriyle
alakali olarak {ii¢ yil staj gordii. 1908 yilinda Surug¢ kazasina kaymakam olarak atandi.
1909 yilinda Halep vilayetine bagli el-bab kazasina naklen tayin oldu. Muhammed Kiird
Ali onun buradaki gorevi sirasinda basarili bir idarecilik gorevi yiirtittiigiinii 6zellikle
bliylik esraf takiminin hileye bagvurarak devletten kacirdigr ostirleri tahsil ettigini soy-
lemektedir. Akabinde Osmanli Dahiliye Nazir1 Talat Pagsa’nin bizzat mektup yazarak
kendisini tebrik ettigini ifade etmektedir."*® Buradayken kaymakamlik gérevinden istifa
ederek siyasete atildi. Suriye’nin bagimsiz bir devlet olmasi i¢in calismalar yriittii.
Balkan harbinin sona ermesinin ardindan devlet vazifesine geri dénerek miilkiye miifet-
tigligine atandi. Bu gorevi sirasinda da Arap milliyetciligi propagandasina devam etti.
Cemal Pagsa tarafindan kurulan harp divaninda yargilanarak 1916 yilinda idam edilmis-
tir. O Tahir el-Cezairi’nin ders halkalarina katilan 6grencilerden birisidir. Arap milliyet-
ciligini dava edinmesi Cezairi’den etkilendigini gostermektedir. Ciinkii miiellifimiz

geng Araplara uluslarinin gegmisini hatirlatarak milliyetci duygularini kabartmstir.

18 Smer Osman Umar, Osmanli Idaresi ve Fransiz Manda Idaresi Altinda Suriye, (Ankara: Ataturk
Arastirma Merkezi Yayinlari, 2004), 338-340.

199 Gmer ishakoglu, Suriye Tarihi, 236.

110 Muhammed Kiird Ali, Bir Osmanli-Arap Gazetecinin Anilar, 179.
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1.11.2.9. Refik Bey el-Azm

1867 yilinda Sam’da dogan Refik el-Azm, Osmanl topraklar1 i¢inde bagimsiz
bir Suriye devleti kurulmas1 yoniinde Arapgilik politikasi gliden bir yazar ve politikaci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Refik el-Azm’in babasi Suriyeli sair ve edip Mahmud el-
Azm’dir. Dolayisiyla Refik Bey de babasinin tesvikiyle edebiyat sahasina yonelmistir.
Kiigiik yaslarindan itibaren Arap dili ve edebiyat1 ile ilgilenmeye baslamistir. Tahir el-
Cezairi ile tanismasi genglik yillarina dayanmaktadir. Onun rahle-i tedirasindan gegerek

kendini yetistirir.

Refik el-Azm Osmanli Devleti’nin hilafet yapisinda gordiigii aksakliklarin du-
zeltilmesi ve yeni bir anayasa yapilmasi ¢agrisinda bulunmustur. O da hocasi Cezairi
gibi 1slahat¢iligr savunmustur. EI-Azm, makalelerinde ve kitaplarinda ilan ettigi reform
cagrilariyla Arap ulusunun kurtulusunu bagimsizlik diistincesiyiyle koriikleme egili-
mindeydi ve bunlar1 donemin en iinlii dergilerinde yayinlamak i¢in ¢aligmistir. Baslan-
gicta Osmanli’daki halklarm birligini savunsa da zamanla devletin zayiflamasi ve Ittihat
ve Terakki yoneticilerinin olumsuz politikalar1 sebebiyle Araplarin Osmanli Devleti’'ne
bagl kalmasinin miimkiin olmadig1 kanaatine varmustir. Bu vesileyle ingilizlerin deste-
gini alarak Arap isyanini ¢ikarma hareketine tesebbiis etmistir. Bu gibi faaliyetlerinden
oOtlirii yargilanarak giyabinda idam cezasi verilmistir.*** Kahire’de oldugu i¢in cezasi
infaz edilememistir. 1925 yilinda Kahire’de vefat etmistir. En 6nemli eseri Eghuru
Mesahiri’l-Islam Fi’l-Huriibi’s-Siyasiyye adli calismasidir. Eserde Hulefa-i rasidin ve
diger sahabeler anlatilmaktadir. Goriildiigi tizere Refik el-Azm de hocasinin baslattigi
Arap milliyetgiligini canlandirma hareketinden etkilenmis ve bu yolda uzun yillar mi-

cadele etmistir.
1.11.2.10. Abduilhamid ez-Zehravi*'?

1871 yilinda Humus’ta dogrnustur.113 Asil adi Abdiilhamid b. Muhammed b.
Sakir b. Ibrahim ez-Zehravi’dir. Soyunun Hz. Hasan’a ve Hz. Fatima’ya dayandigi, bu
yiizden kiinyesinin Zehravi oldugu iddia edilmektedir. ilkokulu bitirdikten sonra baba-
sinin tesvikiyle Seyh Mustafa Tiirki’den kiraat ve Tiirk¢e’yi 68rendi. Humus Riistiye-

11 Cengiz Tomar, “Refik Bey el-Azm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimnlari,
2007), 34:527-529.

12 Ayse H. Aydin, Osmanli Imparatorlugunda Ayrilik¢i Arap Orgiitleri ve Divan-1 Harb-i Orfisi, (istan-
bul, Arba Yayinlari, 1993), 158-168.

3 Eb(l Gays Muhammed Hayriddin. Zirikli, el-4 ‘ldm, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1990)

45



si’nden mezun olduktan sonra dénemin alimlerinden islami ilimleri tahsil etmistir.""

Mesela Hanefi fikhin1 Seyh Hasan Hoca’dan, Hadis, Tefsir ve Akaid ilimlerini donemin
muhaddislerinden Abdulsettar el-Atasi’den, Usiil ve Kelam ilmini ise Seyh Abdiilbaki

A_AnY

el-Efgani’den tahsil etmistir.*®

Zehravi Istanbul’da el-Ma’limat, Misir’da el-Mukattam, Humus’ta ise el-Miinir
gazetelerinde yazarlik yapmistir."*® Yazilarinda Osmanl aleyhtarligi yaptig1 gerekgesiy-
le tutuklanmis daha sonra serbest birakilmistir. Bir donem ittihatcilar1 desteklemistir.
Bir miiddet Misir’da kaldiktan sonra Suriye’ye doniip Hama mebusu segilerek siyasete
adim atar. Osmanli Meclisi’nde Arap milliyetciligi propagandasi yapmis, kurulan Arap
orgiitlerinde aktif olarak gorev almistir. Istanbul’da kurulan el-Miinteda’l-edebi adli
cemiyette Arap genclere milliyetcilik ve bagimsizlik fikri agilamistir. Araplarin Osman-
Ii’dan bagimsiz olarak bir devlet kurmasi igin agiktan prppaganda yapan Kahtaniyye
Cemiyeti’nin kurucu iiyeleri arasinda yer almistir. Birinci Diinya Savasi sirasinda Arap
milliyetciligi propagandasina devam etmesi, Arap isyanini tesvik etmesi sebebiyle Suri-
ye’de kurulan harp divaninda yargilanarak idama mahkiim edilmistir. 23 Nisan 1916°da
idam edilmistir.'*” Zehravi’nin kaleme alip yayimlanan iki eseri bulunmaktadir. Bunlar

Hadicetu Ummu’l-Mu 'minin adli romani ile el-Fikh ve t-Tasavvuf adli ilmi risalesidir.

Zehravi, Cezairi’nin ders halkalarinda yetismistir. Goriiyoruz ki o da hocasmin
Arap milliyetciligini uyandirma hareketinden etkilenmis olup hayatini1 Araplarin istiklali
i¢cin miicadele etmeye adamistir. Genel olarak baktigimizda Téhir el-Cezairi’nin talebe-
lerinin hepsinin Arapgilik davasi giittiigiinii gormekteyiz. Osmanli Devleti’nin zor za-
manlarinda ayr bir Arap devleti kurulabilmesi i¢in yabanci devletletle isbirligi yapmis-
lar, bu faaliyetleri tespit edilince siyasi olarak miicadele edenler idam edilmistir. Arap
milliyetciligini edebi ve kiiltiirel alanda ivme kazandirmak isteyen talebeleri ise hayatta
kalarak Osmanli’dan sonra kurulan Arap devletlerine hizmet etmislerdir. Dikkatimizi
ceken bir diger husus da Cezairi’nin din alimi olmasi ragmen talebelerinin genelinin din

adami olarak yetismemesidir. Bu, miellifimizin &lim yetistirmekten ziyade, Arap ulu-

Y4 Naci Allas, Medhalii’l-Ile’l-Kiradti: Abdiilhamid ez-Zehravi Hayatuhu, Muellefatuhu, Efkaruhu,
(Dimagk: Suriye Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1995), 13.

115 Ahmed Nebhani’l-Humusi, el-Mendrii'I-Mecelle, (Kahire: 1919), 21:150.

16 Edhem el-Ciindi, A Idmii’I-Edebi ve’l-Fenni, (Dimask: Matbaatii Mecelleti’s-Savti’s-Suriye, 1954),
11.

17 Ahmed Fehd Berekat es-Sevabike, “Abdiilhamid ez-Zehravi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayimnlari, 1988), 1:226-227.
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sunun temellerini atacak hiirriyetci ve milli suura sahip yetistirme amaci giittiigiinii gos-
termektedir. Ayrica tezimizin konusu geregi Cezairi’nin talebelerinin Ibn Teymiyye
Selefiligini benimsedigini ve bu anlayisin Selef-i Salihin akidesi olduguna inanmalari-

dir.
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IKINCI BOLUM
TAHIR EL-CEZAIRDI’NIN ITIKADI GORUSLERI
Akaid, dinin temel inan¢ meselerini ele almaktadir. Bu sahada bir hiikiim ortaya
konulurken itimad edilen kaynaklar ¢ok 6nemlidir. Clnki inang, ibadet ve ahlak kav-
ramlarindan 6nce gelmektedir. Bu boliimde miiellifimizin itikadi goriislerine gegmeden

once onun itikadi konular1 ele alirken kullandig1 kaynaklara temas etmek istiyoruz.
2.1. Kur’an-1 Kerim

Miuellifimizin akide konularinda itimad ettigi ilk kaynak Kur’an’dir. CUnku
Kur’an, Allah’m degistirilmesi mimkiin olmayan kelamidir. Bu durum Hicr siiresinde
sOyle ifade edilmektedir. “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz indirdik ve
onu mutlaka koruyan da yine biziz.”"*® Kur’an’mn degistirilmesinin miimkiin olmamasi
ve peygambere indigi sekliyle glinlimiize kadar muhafaza edilisi, onu din hakkinda
hiikmiine miiracaat edilen kaynaklar arasinda mutlak otorite yapmaktadir. Ayni sekilde
Nahl slresinde de soyle bir ifade yer almaktadir: “Bu kitab1 sana her konuda agiklama
getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a gontilden baglananlar i¢in bir
miijde olarak indirdik.”*'® Gériiyoruz ki Allah, insanogluna indirdigi kitabin yol goste-
rici bir delil oldugunu agik¢a belirtmektedir. CezAairi de bu ayetlere paralel olarak
Kur’an’in Islam dininde hidayet yolunun rehberi oldugunu séylemektedir.'?° Cezairi,
Kur’an’in tevatiirle sabit korunmus bir kitap olmasi hasebiyle itikadi hiikiimlerin asli
olarak onunla tamamlandigini sdylemektedir. O, bazi alimlerin su soziinti aktarmistir:
“Peygamberin hakkinda hiikiim verdigi seylerin tamami, onun Kur’an’dan anladig: sey-
lerdir.”#" Cezairi’nin bu aktarimi diger delillerin de dayanak noktasinin Kur’an oldugu-
na inandigim gostermektedir. Miiellifimiz ayrica en saglam tefsir etme metodunun

Kur’an’in Kur’an ile olan tefsiri oldugunu, bu olmazsa Siinnet’e basvurulmasi gerekti-

18 Hicr, 15/9.

119 Nahl, 16/89.

120 Tahir el-Cezairi, Tevcihu'n-Nazar ild usili’l-eser, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, (Halep: Mektebetii'l-
Matbaati’l Islamiyye, 1995) 893.

121 Tahir el-Cezairt, el-Cevheretii fi Kava'idi’l-Akaid, haz. Hasan Semahi Siiveydan, (Dimask: Darii’l-
Kalem, 2000), 90.
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gini dile getirir."?? Cezairi’nin dile getirdigi Kur’an’in Kur’an ile tefsiri metodunun ku-
rucusu ibn Teymiyye’dir.*?® O eserinde Kur’an’mn kendisiyle tefsir edilme metodunun

124 Miiellifimizin ondan etkilendigini daha énce

en giizel yol oldugunu bildirmektedir.
zikretmistik. Cezairi’nin bu agiklamasiyla tefsir yonteminde ibn Teymiyye ile ayn1 ka-
naatte oldugunu gormekteyiz. Kisacasi Cezairi’nin ilim metodunda bagvurdugu ve te-

mel alinmasini istedigi ilk kaynak yiice kitabimizdir.
2.2. Sunnet

Cezairi, siinnetin yol oldugunu, bu yolun peygamberin yolu oldugunu beyan et-
mektedir.?® Ona gore siinnet, peygamberin soz, fiil ve takrirlerinden olusmaktadir.*?
Stinnet, islam dininin temel kaynaklar1 acisindan ikinci sirada yer almaktadir. Onu
Kur’an’dan ayiran en 6nemli nokta vahy-i gayr-i metliv olusudur. Ehl-i Stinnet kelam-
cilar1 siinnetin de vahiy olduguna inanmaktadir. Onlara gére Hz. Peygamberin siinnet-i
seniyyesi bir vahiy cesididir.'?” Cezairi de siinnetin Kur’an’dan sonra ikinci kaynak ol-
dugunu séylemekte, onun igerisinde siipheden ari olanlar1 almanin vacip oldugunu bil-
dirmektedir. Ona gdre siinnet hevasindan konusmayan birinin s6ztdir.**® Cezairf, Necm
slresindeki su ayete dikkat cekmektedir: “ O Kisisel arzularma gore de konusmamakta-
dir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.”'?® Ayet-i
kerimede peygamber efendimizin sdyledigi sdylerin bir vahiy niteligi tasidigina dikkat
cekilmektedir. Son donem Osmanli limlerinden Omer Nasuhi Bilmen, bu ayetin tefsi-
rinde peygamber efendimizin biitliin beyanatinin birer hikmet ve maslahata dayandigini,
kisisel ¢ikarlar1 igin bir s6z sdylemeyecegini beyan etmektedir.*® Ayrica bazi ayetlerde

peygamberin siinnetine isaret edilmektedir. Mesela Maide slresindeki “Allah’a itaat

122 Tahir el-Cezairi, Serhu Hutabi Ibn-i Nibate, thk. Ahmed Ferid Mezid, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2007), 201.

12 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’mn Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi”, Gukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2008): 3

124 Ebii’]-Abbés Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mukaddimetii fi
UsQ/; '+-Tefsir, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1980), 39.

125 Cezair, Serhu Hutabi Ibn-i Niibate, 252.

126 Cezairl, Teveihu 'n-Nazar ild usili’l-eser, c. 1, 40.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimlari, 2012),
c. 42, 440-442.

128 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava 'idi’l-Akaid, 91.

12 Necm, 53/3-4.

130 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur’an’t Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, (istanbul: Kahraman Yaymnci-
ik, 1992), c. 7, 3523.
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edin, Rasiil’e de itaat edin ve (kétiiliiklerden) sakimin.”*** ayeti, Hasr siresinde gecen

« . . . . 2132
Peygamber size ne vermisgse onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan kaginin.

ayeti ile Nisa slresindeki “Kim Rasiil’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”*®

ayeti
buna birer 6rnektir. Gortldugi Uzere Allah tedla peygambere itaati kendisine yapilan
itaat ile beraber zikretmekte ve esdeger gormektedir. Kur’an’1 Kerim’de stinnete delalet
eden bazi ayetlerde de siinnetin Kur’an’1 agiklama gorevinden bahsedilmektedir. Nahl
slresinde soyle gegmektedir: “O peygamberleri apagik delillerle ve kutsal metinlerle
gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve (ola ki iizerinde)
diisiiniirler diye sana da uyarici kitabu indirdik.”*** Bu ve benzeri ayetlerde Allah, hii-
kiim tesriinde Siinnet’in baglayici bir esas oldugunu belirtmektedir.

Stinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra hiikmiine bagvurulan ikinci kaynagimizdir.
Stinnet’in Kur’an’dan sonra gelmesinin nedeni ise slinnetin siiblitunun zanni, Kur’an’in
ise kat’] olmasindan kaynaklanmaktadir."® Stinnet, Kur’an’da detaylari agiklanmayan
konularin ayrintili olarak 6grenildigi bilgi kaynagimizdir. Alimler ayetlerde belirtilme-
mis veya tam olarak aciklanmamis meselelerin hiikkmiinii ¢ikarabilmek i¢in siinnete mu-
racaat etmislerdir. Es’ari, peygamber efendimize isnad edilen “Size iki sey birakiyorum.
Onlara simsiki sarildigmiz siirece yolunuzu asla sasirmazsiniz: Bunlar, Allah’in Kitab1
ve Peygamberinin siinnetidir.”** hadisinden yola ¢ikarak her hastahigin ¢aresinin kitap
ve siinnet oldugu, selefin de bu istidlal yolunu takip ettigi i¢in bu metodu kullanmanin
sahih bilgiye ulasmada 6nemli oldugunu bildirmektedir.**” Cezairi de akaid ilminin ki-
tap ve siinnetin agiklig1 iizerine kuruldugunu sdylemektedir.** Onun bu séziinden hi-
kiim ¢ikarmada Selef-1 salihin’in yolunu takip ettigini anlamaktayiz. Ayrica Cezairi’nin
beyanindan itikadi hikimleri tespit etmede nasslarin agik bir mana ifade etmesine

ehemmiyet verdigi anlagilmaktadir.

31 Maide, 5/92.

132 Hagr, 59/7.

133 Nisa, 4/80.

134 Nahl, 16/44.

135 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, gev. Ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2014), 95.

135 Epd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta’, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Tirasi’l-Arabiyye, 1985), 899.

137 Ebi’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, el-ibdne ‘an usili’d-diyane,
cev. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yaymncilik, 2010), 132.

138 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava idi’I-Akaid, 91.
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Cezairi sunneti kabul edip onunla amel etmenin vécip oldugunu diisiinmekte-
dir.™*® Siinnetin bir biitiin olarak itikadi hiikiimlerde kullamlabilme imkani1 kelamecilar
tarafindan tartistlmistir. Itikadi hiikiimlerde zan ifade etmeyip katiyet bildiren miitevatir
haberler kaynak olarak kullanilmaktadir. Haber-i vahid olan rivayetlerin akaid sahasinda
kullanilmas: tartismalidir. Imam Matiiridi, ahad haberin miitevatir haber gibi peygam-
berden gelen haberleri kesin olarak dogrulayamadigini, bu tiir rivayetlerin tam manasiy-
la ilim ifade etmeyecegini ifade etmektedir.**® imam Es’ari’nin ahad haberin itikadi
hiktmlere etkisiyle alakali bir beyan1 bulunmazken, Es’ari mezhebinin 6nemli alimle-
rinden Bakillani ahad haberin ilim ifade etmedigini fakat kendisinden daha kuvvetli bir
delilin ona zit olmamasi ve nakleden ravinin adil olmasi1 durumunda ameli konularda

kullanilabilecegini soylemektedir.'*!

Es’ari kelamcilarindan Gazzali’de haber-i vahid’in
inang konularinda tek basman delil olarak kullanilamayacagi goriisiindedir. Selefiyye
alimlerinden Ibn Teymiyye, muhaddislerin sahih derecesinde kabul ettigi 4had haberle-
rin biitiin alimler tarafindan olmasa bile hadis uzmanlar1 nezdinde en azindan mana ba-
kimindan miitevatir sayildigin1 belirterek akaid ilminin her konusunda kesin delil teskil
ettigini ileri sirmiis ve hadis alimlerinin degerlendirmelerini ahad haberlerin kesin bilgi
kaynagi olmasinda miithim bir karine olarak gormiistiir. Ona goére sahih bir yolla sabit
olan higbir haber-i vahid akla aykir1 degildir. Akaid konularinda akla aykir1 goriilerek
reddedilen haber-i vahid sahih yolla sabit olmussa akli bilginin dogrulugu tartisilmali-
dir.*** Bu sebeple o, “Akl-1 vdhide dayamilarak sahih olan haber-i vahid reddedile-

143 gorissiindedir. ibn Teymiyye bu goriisiine ragmen Es’ariye’nin goriisiinii ken-

mez
disine daha yaki buldugunu sdylemektedir. Ciinkii Ibn Teymiyye, ilahiyyat konularin-
da Es’ariligi kendi ¢izgisine daha yakin gijrmektedir.144 Cezairi’nin sohbet halkalarinda
yetismis son donem Selefiyye alimlerinden Cemaleddin el-Kasimi, itikadi konularda
ahad haber nakleden kimselerin ser’i konularda da bilgi aktardigini, onlarin akideye

mahsus rivayetlerini reddetmenin diger ser’i hitkiimleri de reddetmek manasina geldigi-

139 Cezairl, Tevcihu 'n-Nazar ild usili’l-eser, 894.

10 Eh( Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi es-Semerkandi, Kitdbii '+-Tevhid Ter-
climesi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 12.

11 Ep( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Békillani, et-Temhid fi’r-red ‘ale’l-
mulkideti’l-mu ‘attila ve 'r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-Mu ‘tezil, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabiyyi, 1947), 164.
Y2 yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1996), 14:352-355.

3 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Der’u
Te druzi’l-Akli ve 'n-Nakli, Muhammed Bin Suud Universitesi Yayinlari, Riyad 1989, c. 1, s. 175.

14 yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11:454.
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ni sOylemektedir. Ona gore akil, haber-i vahidin ne anlatmak istedigini idrak edemiyor-
sa, bu durum onu reddetme sebebi olusturmaz.'*®

Cezairi, Tevcihu’n-Nazar adli hadis ustlii eserinde ahad haberi soyle tarif et-
mektedir: “Ahad haber, rivayet eden kisilerin sayis1 bir, iki, ti¢, dort, bes veya daha fazla
olsun, miitevatir haberdeki ravi sayisina ulasamayan rivayettir.”'*® Ona gére miitevatir
haberi reddeden kafir olurken, &had haberi reddedenlerin tekfir edilmesinin yanlis oldu-
gunu, c¢iinkii ahad haberin zaruri bir ilim olmayip goreceli oldugunu st')ylemektedir.147
Cezairi’ye gore ahad haberin sihhatini giiglendiren deliller bulunursa o ilim ifade etmek-
tedir.’*® Cezairi’nin itikadi konularda 4had haberin kullanilmasina dair net bir beyanina
rastlayamasak da onun &had haberi goz ardi etmedigini, delillerle kuvvetlendigi takdirde
onu ilm1 bir veri olarak gordiiglinii soylemektedir. Fakat ayni1 Cezairi ahad haberin kesin

bilgi ifade etmedigini de belirterek miitevatir haberle esdeger olamayacagini bildirmek-

tedir.

2.3. Akl

59149

Akil lugat bakimindan “ilmi kabul etmeye hazir olan gii¢ manasindadir.

Kelami istilahta ise iyilik ile kotiiliigi biribirinden ayirt etme giicti anlaminda kullanil-

150

maktadir.”™" Akil, insanogluna yaratiliginda verilen bir kuvvet olup, yaraticinin insana

liitfettigi en bilyiik nimettir. Insanlar akil vasitasiyla birgok bilgiye muttali olmaktadir.
Akil insana 1yi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii veren bir melekedir.

Kur’an-1 Kerim’de akil, diisiinme ve tefekkiir etme anlamlarinda pek c¢ok kez

59151

zikredilmektedir. Mesela “Ciinkii onlar diistinmezler.”™>", “Aklimz kullanasiniz diye

Allah size ayetlerini iste boyle agikliyor.”™2

59153

, “Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi

995154

olanlar disiinlip anlarlar.”™, “Bunu sadece akliselim sahipleri diigiintip anlar.”™",

% Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Tarihu 'I-Cehmiyye ve'l-Mu ‘tezile,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1979), 49.

146 Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar ila usiili’l-eser, 108.

147 Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar ila usiili’l-eser, 114.

148 Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed es-Sem‘tini el-Hasent el-Cezairi, et-Tibyan liba zi’l-Mebdbhisi I-
Miite’allika bi’l-Kur’an ‘ala Tariki’l-Itkdn, ( Kahire: Matbaatii’l-Menar, 1915 ), 95.

9 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt: Kur’an Kav-
ramlar Sozligii, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, (istanbul: Cira Yaymnlari, 2010), 715.

%0 Muhammed A‘l4 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Faraki, Kessdfii istilahati’l-fin0n ve I-
‘ullim, (Beyrut: Mektebetil Libnan, 1996), 1194.

' Bakara, 2/171.

12 Bakara, 2/242.

153 Bakara, 2/269.

5 Al-i imran, 3/7.
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“Stiphesiz akil sahipleri i¢in ibretli deliller var.”*®, “And olsun, size i¢inde sizin i¢in

2715 avetleri bunlara birer

ogiit bulunan bir Kitap indirdik. Hala akletmiyor musunuz
ornektir.

Imam Matiiridi islam dininin dgrenilmesinde rehber edinilecek iki vasita oldu-
gunu, bunlarin nakil ve akil oldugunu sdylemektedir. Ona goére birlesebilenleri bir araya
getiren ve ayrilmasi gerekenleri de ayirabilen akil evrenin bir pargasidir. 7 imam Es’ari

198 seklinde tarif etmektedir. Miellifi-

ise akl1 “zorunlu bilgilerin bir kismin1 bilmektir
miz aklin tanimini yaparken Gazzali’nin eserinde gegen akil tanimini™®® birebir iktibas
etmekte ve akli insanlar diger hayvanlardan ayiran, teorik ilimleri kabul etmesini hazir-
layan bir vasif olarak nitelemektedir. Cezairi bu tanimin ardindan kelam ilminin tesek-
kiil etmesinde biiyliik emegi olan Selef-i salihin &limlerinden Haris el-Muhasibi’nin (6.
857) akil tarifini nakletmektedir. Ona gore akil teorik ilimleri idrak etmeye hazirlanan
bir tabiat ve sanki kalbe atilmis bir nurdur.*®® Haris el-Muhasibf ilk safilerden olup Ehl-i
Stinnet kelaminin olusmasinda biiyiik emegi olan bir alimdir. Onun metodundan ve fi-
kirlerin imam Es’ari oldukga yararlanmis, onun gériisleri dogrultusunda bir ¢izgi takip

181 Miiellifimiz ayrica Gazzali’nin ismini vererek onun akil konusunda yaptig:

etmistir.
tanim1 zikretmekte, akli miimkinin imkani1 muhalim imkansizligi, vacibin zorunlulugu
gibi zartriyat1 bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve insanin dogasinda var olan bilgi
edinme kuvveti olarak tamimlamaktadir.'®® Cezairi’nin daha énce Gazzali’nin mezhe-
binden oldugunu aktarmistik. Onun bu s6zii itikadi bir anlamda sdyleyip sdylemedigi
calismamizin sonunda belli olacaktir. Fakat bu noktada Gazzali’nin itikadda Es’ari ol-
dugu gergegini gdz Oniine alirsak, miiellifimizinde Es’ari’nin izinden gittigi bir alimden
nakil yapmis olmasi onun Es’arilik diisiincesine biraz daha yakin oldugunu gostermek-
tedir.

Cezairi, sahih olarak gelmis naklin akla muhalif olarak varid olmayacagini be-

lirtmektedir. Cezairi aklin seriat olmadan insan1 hidayete erdiremeyecegini, seriatin da

155 Al-i imran, 3/190.

%% Enbiya, 21/10.

57 Matiiridi, Kitdbii '+-Tevhid Terciimesi, 4.

158 Eb() Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-Nisabdri, Miicerredii Makalati 's-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es ‘ari, (Kahire: Mektebet('s-Sekafet'd-Diniyye, 2005), 29.

159 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(s,
Ihyd’ii ‘ulimi’d-din, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 101.

180 Cezairi, el-Cevheretii fi Kava 'idi’l-Akaid, 122.

18! Faruk Gorgiilii, “Ebu’l-Hasen El-Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi, 51/4, (2018):149.
182 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava idi’l-Akaid, 123.
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akil olmadan anlagilamayacagini soylemekte ve akil ile nakil arasindaki iligkiyi agikla-
yabilmek icin dort tane drnek getirmektedir. Birinci 6rneginde seriatin bina oldugunu
aklin ise temel oldugunu soylemektedir. Ona gore bina olmadigi zaman temelin higbir
faydas1 olmadig1 gibi, temel olmadig1 zaman da bina sabit olmamaktadir. ikinci 6rnekte
ise akl1 gizli bir haberciye, seriati ise agiktan haber veren birine benzetmektedir. Miielli-
fimiz ti¢iincti 6rneginde akil-nakil iliskisine gaz lambasi 6rnegi getirmektedir. Ona gore
akil, lamba gibi seriat ise gaz yagi gibidir. Cezairi son 6rneginde ise aklin g6z gibi ol-
dugunu seriatin ise niira benzedigini séylemektedir.163 Cezairi’nin bu agiklamalar1 onun
akil ile nakli tam anlamiyla birlestirdigini ve konulara biitiinciil bir bakis agisiyla yak-
lastigin1 gostermektedir. Cezairi ulemanin da bu konuda ittifak ettigini sadece akil yU-
ritmeyi kabul etmeyip nasslarin zahirine bagli kalmay1 tercih eden Hasviyye164 grubu-
nun bundan istisna oldugunu belirtmektedir. Bu aciklamalardan anladigimiz kadariyla
Cezairi’nin disiincesinde Kur’an, Siinnet ve akil, birbirlerini tamamlayan bir bltiniin
parcgalar1 gibidir. Onun metodu, sadece nasslara bagl kalanlar ile sadece akilcilig1 savu-
nanlara kars1 biitiinciil bir yaklasim ve uzlagtirmaci bir tavir olarak éniimiize ¢ikmakta-

dir.

2.4. Allah’in Varhginin Delilleri

2.4.1. Fitrat Delili

k% manasindaki Arapca fatr kelimesinden ‘[ijlreyen166 fitrat,

59167

Sozliikte “yarilma
wstilahi olarak “dini kabul etmek icin hazirlanmis yaradilis manasina gelmektedir.
Kur’an’da fatr kokiinden tiireyen isim ve fillerin kullanildigi 19 ayet mevecuttur.*®® Fitrat
kelime olarak sadece R(m sdresinde gegmektedir: “O halde sen hanif olarak bitiin var-

1”169 T

liginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yone Imam Matiiridi

bu ayetteki fitrattan maksadin Allah’in insanoglunun yaratilignda ma’rifetullah: yerles-

163 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava idi’I-Akaid, 73.

184 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16:426.

1 fsfehani, Mifredat, 800.

1% Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Miicemu
Mekayisi’l-Luga, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), c. 4, 510.

167 Ebii’l-Hasen Alf b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta rifar, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 169.

1%8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1987), 522-523.

189 RGim, 30/30.
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tirmis olmasidir. Nitekim peygamber efendimizin su mealdeki hadisi bunu dogrulamak-
tadir: “Her dogan c¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudilestirir veya
Hiristiyanlastirir.”*"° Bir diger ayette sdyle buyurulmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlar-
da bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Fakat
siz onlarin tesbihini anlayamazsimz.”*"* Matiiridi bu dyetin tefsirinde mahliikatin tesbih
etmesinin yaratilisinda var oldugunu ve insanoglunun buradaki sirr1 idrak edemeyecegi-
ni soylemektedir.”® Dolayisiyla mahlikatin yiice Allah’1 tesbih etmesi fitrat deliline
taalluk etmektedir.

173

Cezairi’ye gore fitrat insan yaratiligi ve tabiati demektir.”"~ Ona gore insanlarin

yapisinda birbirinden farkli olmak vardir. Cezairi insanoglunun iyi diisiindiigt takdirde
temiz fitratmi  higbirseyin  degistiremeyecegini  sdylemektedir.'™  Cezairi’nin
marifetullaha giden yolda iyi diigiinen bir akil ve selim bir fitrat1 esas aldigin1 gérmek-
teyiz. Onun marifetullah konusundaki {i¢ yaklasimdan biri olan ve Selef alimlerinin ter-
cih ettigi'™ ve Allah’1 bilmenin insanoglunda zardri bir durum oldugunu ifade eden fitri
yolu dile getirdigini gérmekteyiz. Kelam alimlerinin eserleri incelendiginde ¢ogunlugu-
nun bu delile bagvurmadiklar1 goriilmektedir. Bu delili en giiglii ispat araci olarak goren
alim Ibn Teymiyye olmustur. Ona gére insanoglunun temiz ve dogru fitrat1 Allah’1 isa-

ret etmektedir.'’®

Ayrica Gazzali bu delile isaret ederek insan fitratinin ve Kur’an delil-
lerinin Allah’in varhiginin tespit eden en kuvvetli delil oldugunu séylemektedir.'”’
Cezairi fitratla ilgili goriistinii el-Cevheretl fi Kava’idi’l-Akaid adli eserin mukaddime-
sinde ele almis ve Gazzali’ye ait su goriisii nakletmistir: “Her hadisin bir muhdisi vardir
ve hadisin yaratilmasinda bir sebep vardir.”*"® Miiellifimiz burada “Acaba onlar bir ya-
ratict bulunmadan mu yaratildilar, yoksa yaratici kendileri midir? " ayetine isaret et-

mektedir. Ayrica onun Gazzali’ye ait bu goriisii nakletmesi onunla ayn1 kanaatte oldu-

70 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cami 'u’s-Sahih, (Riyad: Darii’l-Hedareti
li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2010), 849.

" isra, 17/44.

Y2 Maturidi, Te 'vildtii’I-Kur'an Terciimesi, 8:314.

173 Cezairt, Serhu Ibn Niibdte, 31.

174 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava'idi’l-Akaid, 39.

17 Riza Korkmazgéz, “Gazali’de Marifetullah Diisiincesi ve Kelami istidlalin Degeri”, Kelam Arastirma-
lar Dergisi, 14/ 1, (2016): 36.

' Ebiil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Der'u Tearuz el
-Akl ve’'n-Nakl, thk. Muhammed Resad Salim, Beyrut: Darii’l-Kiinuzi’l Edebiyye, 1978), c. 7, 397.

7 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(s,
Thyau Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1960), 269.

18 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 269.

" Tar, 52/35.
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gunu gostermektedir. Gordigiimiz gibi miellif insan fitratinin Allah’in varligini idrak
etmede biiylik bir etkisinin oldugunu vurgulamakta ve hudls delilini fitratin iginde mu-
talaa ederek sunmaktadir. Ayrica yaratilmislarin diinyasinda Allah-alem, sebeb-

musebbib iliskisi olduguna dikkat ¢cekmektedir.
2.4.2. Inayet Delili

Sozlukte birisiyle ilgilenme, ihtimam etmek, hedeflemek bir isle alakadar ol-
mak™® gibi anlamlara gelen inayet, 1stilahi olarak Allah’in nusreti, ihsan etmesi ve ko-

ruyup gdzetmesi manalarina gelmektedir.*®*

Diger bir ad1 gaye ve nizam delili olan ina-
yet, kdainatta stregelen dizenin belli bir &henk igerisinde islemesine dikkat gekmektedir.

Dikkatle inceledigimizde muntazam bir uyum, kusursuz bir dhenk gérmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de kainattaki bu diizen ve mahlikata yaratici tarafindan bahge-
dilmis pek ¢ok nitelik hakkinda pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlardan bazilari sunlar-
dir: “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken siirekli Allah’1 anarlar; goklerin ve
yerin yaratilisini tefekkiir ederler (ve soyle derler:) “Rabbimiz! Sen bunlar1 bos yere

182
yaratmadin™" *

Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi kesinlikle yerin
gbgiin diizeni bozulurdu.”*® “Buyrugu ile i¢inde gemiler yiizsiin, lutfettigi nimetleri
elde edesiniz ve siikredesiniz diye denizi istifadenize veren Allah’tir.”*®* “Biz, yeryiizii-
ni bir dosek, daglart da (yeri dengede tutan) kaziklar yapmadik mi1? Sizi cifter cifter
yarattik. Uykunuzu dinlenme vesilesi kildik. Geceyi (uyku i¢in) ortii yaptik. Glindiizii
de calisip kazanma zamani kildik.”*®Ayetlerin 1s13inda diyebilirz ki kainatta saat gibi
isleyen bir sistem var olduguna gore bu sistemi kuran bir yaraticinin olmasi zorunludur.
Clnku ylce Allah ayetlerde zikredilen delilleri dikkatlice disiinmemizi istemekte, kendi

zatinin varhigini bizim idrakimize sunmaktadir. Bu da inayet delilinin Allah’in varligini

ispat etmede 6nemli bir delil oldugunu gostermektedir.

Ibn Riisd inayet delilinin agiklarken bu delilin Allah’in varligini ispat etmede
Kur’an’in dikkat cektigi delillerden birisi oldugunu sdylemektedir. Ona goére kainattaki

her sey insan ile uyum igerisinde yaratilmistir ve bu uyumu irade eden bir yaraticinin

'8 Ebii Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009, 814.

81 Kasim Turhan, “inayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22:265.

182 Al-i imrén, 2/191.

183 Enbiya, 21/22.

184 Casiye, 45/12.

18 Nebe, 78/6-11.
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olmasi gerekmektedir. Ciinkii hi¢ bir seyin tesaduf eseri olarak meydana gelmesi im-
kansizdir."®® Es’ari Allah’in varlgmmn en biiyiik delilinin kemalata ermis insanoglu ol-
dugunu soylemektedi. Ona gore insanoglunun bir nutfe halindeyken ¢esitli siirecler ge-
cirerek insan haline doniismesi bu duruma giizel bir 6rnektir. Ciinkii insan bu doniisiim
stirecini var etmekten acizdir. O halde mahllkata var olus evrelerinde sekiller vererek
en sonunda mukemmel sdret veren bir yaraticinin olmasi zorunludur. O bu 6rnegiyle
Allah’in mahlikat tizerindeki mutlak hakimiyetini vurgulayarak inayet deliline dikkat
cekmistir. Gazzali inayet deliline isaret eden eden ayetler lizerinde bir miiddet diisiin-
menin Allah’1 bulmanin en etkin yollarindan biri oldugunu sdylemektedir. Cezairi, ina-
yeti Allah’in varligini ispat etmede 6nemli bir delil olarak gormektedir. Ona gore insa-
noglu bu alemi yeniden inceleyip gdzden gegirirse buyuleyici hikmetlerle dolu ilmi elde
edecektir. Cezairi kiginin kendi nefsini inceledigi zaman birbirine uyumlu duygularin

meveut oldugunu bunun da bir yaraticiyi isaret ettigini soylemektedir.*®’
2.5. Islam Akidesinin Anlam

Tahir el-Cezair? eserin mukaddime kismima “Islam akidesi nedir?” sorusunu so-
rarak baslamaktadir. AKide kelimesi Arapca = “akd” kelimesinden tiiretilmis olup,
sozliik anlami agisindan “diigiimlemek, digiim vurmak™ gibi anlamlara gelmektedir.
Cogulu Arapca xlae “gkaid"” kelimesidir. Ayn1 kokten gelen i’tikad kelimesi ise “diigim

k”188

atmiscasina baglanmak, bir seye goniilden inanmak ve benimseme anlamlarina

gelmekte, cogu zaman iman etmek manasinda kullanilmaktadir.*®® Akide, bir seyin var-

O Istilahi mana bakimindan

ligmma veya yokluguna kesin olarak hiikiim vermektir.*®
akide “amel olmaksizin inanmak™'*!, ya da “inanilmasi zorunlu olan iman esaslari” diye

tarif edilebilir. Bu esaslar1 konu edinen ilme de akaid ilmi denir.%

% Ebii’1-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, el-Kesf an menahici’l-edille fi akaidi’l-
mille, (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 118.

187 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava'idi’I-Akaid, 39.

"% Firtizebadi, Kamiisu 'I-Muhit, 300.

89Tahanevi, Kessafi Istldhdti"I-Fundn ve "I- UlGm, c. 1, 297-300.

190 fsmail Cetin, Ehli Siinnetin Nazari I'tikadin Olgiisiidiir, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2018, s. 62.

1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta rifit, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 155.

192 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, (Ankara: ISAM Yayinlar, 2020), 24; Ahmet
Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:212-
216.
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Miiellifimiz Islam akidesini “Ehl-i islam’mn, dogru olduguna kesin olarak inan-
dig1 seyler” olarak tarif etmektedir.'®® Cezairi burada, akidenin tarifini yaparken kat’i
sOirette bir inanistan bahsetmis, bu inang¢ modelinin islam dininin temeli oldugunu ifade
etmek istemistir. Cilinkii dinin dogrulugu hususunda miisliimanlarin en ufak bir siipheye
diismesi Islam dairesinden ¢ikmalarina neden olmaktadir. Bu dairede mii’min sifatiyla
kalabilmenin yolu da dinin temel esaslari hususunda siiphe olmaksizin mutlak bir ina-

nistan geqmek‘tedir.194
2.6.islam Kelimesinin Manasi

[slam kelimesi sozlikte “kurtulusa ermek, itaat etmek, boyun egmek™® anla-
mundadir. Istildhi anlamda ise “Hz. Peygamberin bildirdiklerine uyma, itaat etme™'%
“dil ile ikrar kalp ile tasdik™®’ manalarina gelmekte, genel anlamda Hz. Peygambere

verilen son ildhi dinin adidir

Islam kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bircok Ayette zikredilmis, “Allah’a yonelip
teslim olmak” ve “Allah katindaki hak din” manalarinda kullanilmistir. Mesela Cuma
namazlarinda hatiplerin hutbede okudugu Al-i Imran sfresindeki su ayet-i kerimede
sOyle gegmektedir: “Siiphe yok ki Allah katinda din [slamdir.”*® Yine ayni srede Al-
lah Teéla soyle buyurmaktadir: “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din)
ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayacak.”**® Hadis kaynaklarinda da
Islam kelimesi pek ¢ok kez kullanilmis, genel olarak Allah katindaki hak dinin karsilig
olarak mana bulmustur. Cibril hadisi diye meshur olan hadis rivayetinde sdyle bir olay
nakledilmektedir: "Bir giin Rastlullah (s.a.s.)'in yaninda bulundugumuz sirada aniden
yanimiza, elbisesi bembeyaz, sac1 simsiyah bir zat c¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri
goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse tanimiyordu. Dogru peygamber (s.a.s.)'in yanina
oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklari iizerine koydu ve: "Ya
Muhammed! Bana islam'in ne oldugunu sdyle?" dedi. RasGlullah (s.a.s.): "Islam; Al-

lah'tan bagka ildah olmadigina, Muhammed'in de Allah'in Rasulii olduguna sehadet et-

193 Tahir el-Cezairi, el-Cevahirii’'I-Kelamiyye, (Diyarbakir: Seyda Yayinlari, 2018), 7.

19 Serafeddin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam: Tarih-Ekoller-Problemler, (Konya: Tekin Kitabevi,
2014), 80.

19 Tahanevi, Kessaf, 178.

1% jsfahani, Mufredat, 27.

197 Tahanevi, Kessaf, 178.

198 Al-i imran, 2/19.

199 Al-i imran, 2/85.
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men, namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin ye-
terse Beyt'i hac etmendir.” buyurdu. O zat: "Dogru sdyledin.” dedi. Babam dedi ki: "Biz
buna hayret ettik. Zira hem soruyor hem de tasdik ediyordu.” "Bana imandan haber
ver?" dedi. Rasdlullah (s.a.s.): Allah'a, Allah'in meleklerine kitaplarina, peygamberleri-
ne ve ahiret giiniine inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir." buyurdu. O zat
yine: "Dogru soyledin." dedi. Bu sefer: "Bana ihsandan haber ver?" dedi. RasUlullah
(s.a.s.): " Allaha O'nu gériiyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu
gérmiyorsan da o seni muhakkak gorir.” buyurdu. O zat: "Bana kiyametten haber
ver?" dedi. RasUlullah (s.a.s.) "Bu meselede kendisine sorulan, sorandan daha ¢ok bilgi
sahibi degildir." buyurdular. "O halde bana alametlerinden haber ver." dedi. Peygamber
(s.a.s.): "Cariyenin kendi sahibesini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak, yoksul koyun ¢o-
banlarinin bina yapmakta birbirleriyle yaris ettiklerini gérmendir.” buyurdu. Babam
dedi ki: Bundan sonra o zat gitti. Ben bir siire bekledim. Sonunda Allah Raslu ba-
na: "Ya Omer! O soru soran zatin kim oldugunu biliyor musun?' dedi. "Allah ve

Rasdlii bilir." dedim. *'O Cibril'di. Size dininizi gretmeye gelmisti."*?°

Hadis-i serifte Islam, kelime-i tevhid ve kelime-i sehadeti soylemek, namaz kil-
mak, orug tutmak ve hacca gitmek olarak tanimlanmaktadir. Mellif mukaddimenin bu
kisminda “Islam nedir?” sorusunu sormakta, cevabinda Islam kelimesini, “peygamberin
Allah’tan getirmis oldugu her seyi dil ile ikrar kalp ile tasdik etmek” olarak agiklamis-
tir.?°* Cezairi bu ifadede islam kelimesine imanin anlamini yiikleyerek iman ve Islam
kelimelerini bir bitun olarak tasavvur etmistir. Ciinkii Arapg¢ada “giiven iginde bulun-
mak, korkusuz olmak’?%® gibi anlamlara gelen iman, 1stilahi anlamda dil ile ikrar kalp

ile tasdik manasia gelmektedir.?*

Kelam &limleri de iman ile islam kelimelerinin ayn1 anlami tasiyip tagimadig
hususunda ihtilafa diismiislerdir. Eg’ariyye’ye ve Selefiyye’ye mensup alimler sozlik
anlamindan hareketle farkli anlamlar tagidigini sdylemis, Maturidi ve Mu’tezili kelamci-

lar ise 1stilahi a¢idan ayn1 manaya geldiklerini ifade ederek, iman1 kalbe ait bir inang,

20Ep{ Davad Stileyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi, Misned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-
Turki, (Kahire: Darii Hicr, 1999), 24-25.

201 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 7.

202 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
216-219.

2% fsfahani, Mifredat, 43.
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Islami ise bu inancin fiiliyata déniismiis hali olarak adlandirmuslardir.”® imam Gazzali
ise oncelikle Islamm liigat bakimindan genel anlam, imanin ise 6zel anlam tagidigina
dikkat ¢ekmistir. O, imanin yalnizca kalp ile olurken Islamn kalp, lisan ve cevarih ile
oldugunu ifade etmis, her imanim Islam oldugunu fakat her Islamin iman olmadigini

2% fman, dinin teorik yoniinii olustururken, Islam, dinin eylemselligini tem-

206

belirtmistir.
sil etmektedir.”™ Miiellifimiz Cezairi’nin iman ve Islam kelimelerini ayn1 anlamda kul-
lanmis olmasi, onun bu konuda Maturidi kelamcilariyla ayn1 diistindiigiinii gostermek-

tedir.
2.7.islam Akaidinin Rikinleri

Mukaddimenin iigiincii sorusunda “islam akaidinin riikiinleri nelerdir?” sorusunu
soran miiellifimiz, cevap olarak alt1 iman esasin1 vermektedir. Az dnce aktardigimiz
Cibril hadisi’nde de Cebrail, Hz. Peygambere iman nedir? suélini yoneltmis, peygamber
efendimiz de cevap olarak Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret

giiniine ve kadere inanmaktir seklinde cevap vermistir.
2.8. Allah’a iman

Iman, Arapga “c«” e-m-n kokiinden tiiremis, if’al babinda mastar olan bir keli-
medir. Liigatte onaylamak®®’, kalp ile tasdik etmek®®, inanmak®® anlamma gelmekte
olup zit anlam1 korku ve inkdr manasina gelen “<s 53 havf kelimesidir.”° Istilahi olarak
Hz. Peygamberin Allah katindan getirdigi her seye inanmaktir.?*! iman icmali iman ve

Tafsili Iman olarak iki kisma ayrilmaktadir.
2.8.1. icmali iman

Akaid kitaplarinda icmalf iman; islam dininde inanilmasi mecburi olan seylere

kisaca ve toplu olarak inanmak seklinde ge¢gmektedir. Bu inancin somut hali, kelime-i

24 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 178.

295 imam Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1989), 300.

26 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, Islam’da Inan¢ Esaslari, (Istanbul: Camlica
Yatinlari, 2013), 35.

27 {smail b. Hammad Cevheri, es-Sihah, (Beyrut: Daru‘l-ilm, 1979 ), 5:2071.

208 Ciircant, et-Ta rifat, 43.

29 Tahanevi, Kessaf, 296.

210 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahaddin Ayaz, (Istanbul: Pmar Yayin-
lar1, 2011), 205.

11 Fahreddin Razi, Kelama Giris; EI-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
2002), 268.
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tevhid ve kelime-i sehadetin telaffuzundan ibarettir.>*? Ehl-i stinnet alimleri imanmn

213 imam Pezdevi** gibi

mahiyeti hususunda birbirinden ayrilmiglardir. Ebi Hanife,
alimler imanmn dil ile ikrar kalp ile tasdik oldugunu belirtirken, imam Maturidi**® ve
Imam Es’ari gibi alimler ise imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugu goriisiinii savun-
muslardir. Miiellif Allah’a iman bahsinin ilk sorusunda icmali iman’in nasil oldugunu
sormus, cevabinda Allah’in kemal sifatlarla muttasif olduguna, noksan sifatlarin hep-
sinden miinezzeh olduguna inanmamizdir seklinde bir agiklama yapmlstlr.216 Goriildugi
tizere miiellif imanin dil ile ikrar kalp ile tasdik olusu meselesine deginmemis, kelime-i
tevhid ve kelime-i sehadeti icmali iman kavrami igerisinde degerlendirmemistir. Bunla-

rin yerine Allah’m ylice sifatlarina inanip noksan sifatlardan beri olduguna inanmanin

icmali imani temsil ettigini ifade ettigi goriilmektedir.

2.8.2. Tafsili iman

Tafsili iman, inanilmasi1 zorunlu olan seylerin hepsine ayrintili bir sekilde inan-
mak demektir. Alt1 iman esasina ayr1 ayri inanmak tafsili iman kapsamina girmekte-
dir.?” Miellifimiz el-Cevahirii’l-Kelamiyye adl eserinde tafsili iman ile alakal su agik-
lamay1 yapmustir: “Yiice Allah’in Viicid, Kidem, Beka, Muhalefetun li’l-Havadis,
Kiyam bi nefsihi, Vahdaniyyet, Hayat, ilim, Kudret, Irade, Sem’i, Basar ve Kelam sifat-
lartyla vasiflandigina ve O’nun Hayy, Alim, Kadir, irade, Miirid(irade eden), Sem’i,

Basir ve Miitekellim olduguna inanmamizdir.” cevabin1 vermektedir.

Cezairi tafsili iman1 agiklarken iman esaslarina deginmemis, Allah’in zati, subati
ve manevi sifatlarini zikrederek, bu sifatlara inanmanin tafsili iman oldugunu belirtmis-
tir.*® Burada miiellifin klasik ulemanin iman tammlarindan ayr1 bir tanimlama yaptigi-
ni1, icmali ve tafsili iman1 daha farkli ele aldigin1 gormekteyiz. Ayrica miiellif zati sifat-
larin tamamini saydigi halde, subdti sifatlarin igerisinde yer alan, Allah Teala’nin yega-
ne yaratict oldugunu temsil eden tekvin sifatin1 zikretmemistir. Eg’ar kelamcilar tekvin

sifatinin hakiki bir sifat olmayip kudret sifatinin i¢indeki bir itibari sifat oldugunu soy-

212 Hasip Asutay, Akaid Risalesi, (istanbul: Hacegan Yayinlari, 2018), 53.

3 Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde) ¢ev. Mustafa Oz, (Istanbul: Kalem
Yayincilik, 1981), 70.

Y Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Gélciik, (Istanbul: Kayihan
Yaynlari, 1979), 209.

215 Imam Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 601.

21 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 9.

217 Asutay, Akaid Risalesi, 54.

218 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 9.
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lemislerdir.”*® Maturidi kelamcilar ise Allah’in mutlak var eden olduguna gore onun
tekvin sifatinin olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Nitekim Yasin slresinde soyle
gecmektedir: “O’nun emri, bir seyi dileyince ona sadece ol! demektir. O da hemen olu-
verir.”?® Muellifin subQti sifatlar icerisinde tekvin sifatini zikretmemesi bu konuda

Es’ari kelamcilar gibi diisiindiigiinii gostermektedir.
2.9. Allah’1n Sifatlar:

Muellifimiz sifatlar konusunu ele alirken zati, subiiti ve haberi sifat seklinde bir
siniflandirma yapmamuistir. Sifatlar1 ele alirken genel olarak sifatin manasini vermis,
alimlerin sifatlar konusundaki ihtilaflarina deginmemistir. Haberi sifatlar1 anlattigi bo-
limde ise biraz daha fazla ayrintiya girmis, alimlerin ismini zikretmeksizin Selef ve
Halef alimleri tabirini kullanarak onlarin sifatlar konusundaki goriisiine yer vermistir.
Miiellifimiz zati ve subiti sifatlar1 karisik bir sekilde sundugu icin bizde onun siralama-

Sin1 aynen sunacagiz.

2.9.1 Vicad

Sozliikte “var olmak, gergeklik®?? gibi anlamlara gelen viicQd, 1stilahi bir terim

olarak Allah’in var oldugu, varliginin zorunlu ve kendi zatindan oldugu222 ve yoklugu-

223 224

nun disiiniilemeyecegi®® gibi manalara gelmektedir.“" Vicad kelimesinin kékunden
ism-i mef’ul olan mevcud kelimesi “gergekte var ve sabit olan sey” anlamina gelmekte-
dir. Mevcudun varligi kendi zatindan olana vacip, baskasi sayesinde olanina ise miimkin

225 \fiicOd sifatinin diger ad1 Sifat-1 Nefsiyye’dilr.226 Miiellifimiz Allah’a

denilmektedir.
iman bahsinin ¢linct sorusunda Allah’in viicid sifatina yani O’nun varligina iman na-
sil olmalidir? sorusunu sormustur. Cevap olarak “Allah’in varligina ve onun varliginin
kendi zatindan olup bir seyin vasitasi ile olmadigina, varligimin vacip olduguna ve yok-
lugunun miimkiin olmadigina inanmamizdir.” seklinde bir agiklama yapmistir. Kur’an-1

Kerim’de Allah’m varlig1 gesitli vesilelerle dile getirilmektedir. Mesela Ibrahim sure-

219 Razi, el-Muhassal, 197.

220 Yasin, 36/82.

22! Tahanevi, Kessaf, c. 2, 1766

222 [sfahani, Mifredat, 244.

223 Ciircant, et-Ta 'rifat, 245

224 Yusuf Sevki Yavuz, “Viiciid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
43:136-137.

225 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 373.

22 flyas Celebi, “Sifat”, Tirkiye Diyanes Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009) 37:104.
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sinde soyle gecmektedir: “Peygamberleri dediki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
siiphe mi var?”?’ T(r sOresinde de buna benzer bir ayette soyle gecmektedir: “Yoksa,
gokleri ve yeri onlar mi1 yarattllar?”228 Iki ayette de Allah’in varlig: tekvin sifatiyla ilis-
kilendirilmis, Allah’in varligina inanmayanlara, O’nun yaratici vasfi delil olarak sunul-

mustur.

Es’ari kelamcilar viicd sifatin1 Allah’in zatinin ayni1 kabul etmekte ve onu bir
sifat olarak gormemektedir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 varlig1 iki kategoriye ayirmis, var-
l1g1 kendi zatindan olup yoklugu diistiniilemeyen varliga vacib varlik, varlig1 kendi za-
tindan olmayip yoklugu diisiiniilebilen varhiga da miimkiin varhk demislerdir.?*® Miel-
lif, Ehl-i stinnet kelamcilarinin dile getirdigi vacibii’l-vicid kavramina vurgu yapmis,
onlarmn viic(d sifati hakkindaki goriislerine benzer bir tanim yapmustir. Ona gére insan
akli Allah’in var olmasi hususunda ittifak halindedir. Cezairi Allah’in zat1 hakkindan

yoklugun imkansiz oldugunu sdylemektedir.
2.9.2. Kidem

Sozlikte “sonsuzluk’?*® “varligimin iizerinden uzun zaman gegmek”** anlamina

k232

gelen kidem, 1stilahi kullanimda ise yoktan var olmanin ziddi olarak™* Allah’in varligi-

nin ezeli olup varliginin baslangicinin olmadigini, herhangi bir kimseye muhtag olma-
dan mevcut oldugunu ifade etmektedir.”*® Kidem sifatina gére Allah sonradan yaratilan

234 Allah’in zatinmn evveli ve baslangicinin s6z konusu olamayacagi

bir varlik degildir.
Ku’an1 Kerimde belirtilmistir. Hadid stiresinde “O her seyden oncedir, kendisinden son-
raya higbir seyin kalmayacagi sondur; varligi asikardir, gercek mahiyeti insan i¢in gizli-

2% ifadesi gegmektedir. Ayette Allah’in varh@mn yaratilan her

dir. O her seyi1 bilir.
seyden once oldugu zikredilmis, O’nun zaman kavramindan miinezzeh oldugu vurgu-

lanmustir.

%" fbrahim, 14/10.

228 Tur, 52/36.

229 Razi, el-Muhassal, 43.

230 Tahanevi, Kessaf, c. 2, 1305.

B Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
25:394.

22 {hn Manzur, Mu ’cemu’l-Mekayisi’l-Luga, C. 5, 65.

233 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozhigii, 204.

234 Topaloglu-Yavuz-Celebi, Islam’da Inan¢ Esaslari, 115.

?% Hadid, 57/3.
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Ehl-i Stinnet kelamcilar1 kidem sifatin1 ultihiyyetin en temel niteligi olarak mu-
lahaza etmislerdir. Matiiridi, kidem sifatin1 Allah’in zat1 dolayisiyla var olmasinin ve
herhangi birine muhta¢ olmamasinin en 6nemli sart1 olarak kabul etmektedir. CUnk
kidem ihtiyagsizligin semboliidiir ve ait oldugu varligr digerlerinden {istiin kilar. Bu
anlayisa gore herhangi birine muhta¢ olmayan ve varligi kendi zatinin geregi olan Allah
icin kidem sifat1 zorunludur.”*® Es‘ari miislimanlarin Allah’a kidem sifatim nisbet et-
mek konusunda icma ettigini, bunun da mahlikattan 6nce Allah’in varligi manasina
geldigini ifade etmektedir.”®” Gazzali Allah’mn zatinin mekandan miinezzeh oldugunu,
¢iinkii onda kidem sifat: bulundugunu dile getirmektedir.”®® Ona gére Allah’in mekan-
dan bir mahalli olmus olsaydi yaratilmis olmas1 gerekirdi ki bu aklen miimkiin degildir.
Dolayisiyla Allah’in varliginin baslangici bulunmamaktadir. MUellifimiz Allah’a kidem
sifatiyla ilgili olarak “Allah’in kadim olduguna inanmamizdir. Biz bu ifadeyle O’nun
her seyden dnce var oldugunu, zamanin i¢inde yok olmadigin1 ve O’nun varliginin bas-

langic1 olmadigmi kastediyoruz.”?*®

seklinde bir agiklama yapmistir. Ona gore Allah
sonradan yaratilmis bir varlik degildir. Onun varliginin baglangici yoktur.240 Cezairi’nin
bu ifadesinde, Matiiridi’nin dile getirdigi “baskalarma muhtag¢ olmama” kavramina yer

vermedigi ve Es’ari’nin tanimina benzer bir tanim yaptig1 goriilmektedir.
2.9.3. Beka

Arapca s\& bekd kelimesi sozliikte “sebat etmek, devam etmek” anlamina gel-
mektedir. Arapgada “yok olma” manasima gelen <\ kelimesinin ziddidir.?*!Istilahi kul-
lanimda Allah’in varliginin ebedi ve sonsuz olusunu ifade etmektedir.?*?

Kur’an- Kerim’de beka kelimesi farkli sekillerde bir¢ok kez kullanilmistir. Taha

stiresinde “Hayirh ve siirekli olan Allah’tir.”?*

ifadesi gegmektedir. Beka kelimesi
ayette ism-i tafdil kalibinda kullanilmig, mana yoniinden Allah’in varliginin siirekliligi

vurgulanmigtir. Rahman slresinde de “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati ise baki

238 Matiiridi, Kitabii’-Tevhid Terciimesi, 21.

%7 [bn Fiirek, Miicerredii Makalat, 43.

28 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(s,
Itikatta Orta Yol, gev. Abdulhalik Duran, (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2010), 60.

239 Cezairi, el-Cevdbhirii’I-Kelamiyye, 10.

240 Cezairi, Serhu Ibn Niibdte, 252.

241 {sfehani, Mifredat, 161.

2 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 51.

23 Taha, 20/73.
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kalir.”?** denilmektedir. Bu ayette beka kelimesi fiil olarak kullanilmis, anlam agisindan
Allah’m varliginin sonsuzlugu kastedilmistir. Ayrica baz1 ayetlerde farkli kelimeler
bekd manasinda kullanilmistir. Mesela Hadid siresinde “O ilk ve sondur.” ayeti gec-
mekte, ayetteki ahir kelimesi bek& anlaminda kullanilmis olup, aynmi sekilde Allah’in
varligimin son bulmayacagi belirtilmistir.?*> Beka sifatt miiradif kelimeler kullanilmak
suretiyle hadis-i seriflerde de kullanilmistir. Peygamber efendimiz (s.a.s) bir duasinda
“Allahim! Sen evvelsin, senden 6nce hi¢bir sey yoktur; sen ahirsin, senden sonra higbir
sey olamaz” seklinde bir ifade kullanmaktadir. Peygamberimiz duasinda ahir kelimesiy-

le Allah’n beka sifatin1 kastetmistir.

Ehl-i Sinnet kelamcilarinin ¢goguna gore beka, selbi sifatlar icerisinde yer almak-
tadir. Maturidi, Rahman sdresinde beka sifat1 ile ilgili ayetin tefsirinde Allah’in hiikiim-
ranliginin, giicliniin ve kudretinin ebedi oldugunu, bu durumun Allah’in zatindan kay-
naklandigin1 belirtmektedir.**® Matiiridi kelamcilar beka sifatim selbi siftlar iginde mii-
talaa ederken Es’ari kelamcilar sub(iti sifatlar kategorisine dahil etmislerdir.?’’ Gazzali
bekay1 kidem sifat1 ile iligkilendirerek baslangici olmayan bir varligin sonunun olmasi-
nin miimkiin olmadigini soylemektedir. Ona gore baki olmayan bir varlik yok olacagina
gore bu yaratict i¢in sdz konusu degildir.?*® Miellifimiz beka sifatina iman konusunu
aciklarken Allah’in sonsuz olduguna ve O’nun sonsuzlugunun bir nihayeti olmadigina
inanilmasi gerektigini ifade etmistir. Cezairi’nin beka taniminin Siinni kelamcilarin go-
risleriyle paralellik igerisinde oldugu anlagilmaktadir. Ayrica onun sifatlari tanimlarken

Selbi ve Subdti sifat ayrimina gitmedigi goriilmektedir.

2.9.4. Muhalefetun li’l-Havadis

95249

Arapgada “bir seyin diger bir seye aykiri olmasi™" anlamina gelen “ 4l mu-

250 anlamindaki « <3 = havadis keli-

halefet kelimesi ile “sonradan yaratilmis olanlar
mesinin bir araya gelmesiyle olusan muhalefetun 1i’1-havadis, 1stilahi anlam agisindan

“sonradan yaratilmiglara benzememek” anlamina gelmektedir.

24 Rahman, 55/27.

2% Hadid, 57/3.

246 Maturidi, Te vilati’l-Kur an Terciimesi, C. 14, 294,

7 Metin Yurdagiir, “Beka”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5:159.

28 Gazzali, Itikatta Orta Yol, 57.

29 Ciircant, et-Ta rifat, 105.

0 Tahanevi, Kessaf, 627.
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Allah’mn zati sifatlarindan sayillan muhalefun li’l-havadis, Kur’an-1 Kerim’de
bircok ayette zikredilmistir. Stra stresinde: “Hicbir sey O’nun benzeri degildir.”?*
ayeti Allah’in zatinin yaratilmislara benzemedigini bildirmektedir. ihlas sOresinde de

99252

“O’nun hi¢bir dengi yoktur. ayeti gegmekte, Allah’in zatinin bir benzerinin olmadigi

ifade edilmektedir.

Kelam ilminde bu sifat terkibini ilk olarak Ciiveynt kullanmistir.”>® Bu terkib Al-
lah’in zatinin ve sifatlarinin kendisi disindaki varliklara benzemedigini ifade etmek i¢in
kullanilan bir sifattir. Allah’1in zat ve sifatlarinin, yarattiklarindan farkli bir varlik oldu-
gu konusu iizerinde ilk duran keldmci1 Cehm b. Safvan’dir. Cehm, tenzihte asir1 giderek
nasslarda bariz olarak ifade edilen bazi ilahi sifatlar1 bile aynen kabul etmemistir. Onun
tenzihgi yaklasimina benzer bir tutum daha sonra Mu‘tezile kelamcilarinda ortaya ¢ik-
mugtir. Tenzihte ileri giden Cehmi ve kismen Mu’tezili yaklagim Allah’in zatini1 ve sifat-
larini yaratilmiglara benzeten miisebbihe ve miicessime firkalarinin ortaya ¢ikmasina
yol agmis, buna bagl olarak Hisdm b. Hakem, Higam b. Salim el-Cevalikt ve David el-
Cevaribi gibi Sia alimleri Allah’t maddi varliklara benzetmistir. Selefiyye hareketi bun-
yesindeki alimler de Allah’a yon tayin ederek mahlUkatin sifatlariyla ilahi sifatlar ara-
sinda benzerlik bulundugu anlamma gelebilecek bazi goriisleri savunmustur.?>
Mu’tezile kelamcilar1 bu sifatin Allah’in diinyada ve ahirette goriilemeyecegine delil
teskil ettigini sOylemekte ve ru’yetullahin gergeklesmeyecegini belirtmektedirler.>
Matiiridi, Allah’m mahldkat gibi cisim ve araz 6zelligi tasimadigini onun esi ve benzeri
bulunmayan bir varlik olduguna Vulrgulamlstlr.256 Es’ari Allah’in mahliikata benzemesi-
nin imkéansiz oldugunu insanlarin yaratilmis olma hiikmiine baglamaktadir. Ona gore
Allah yaratilmiglara benzeseydi onlar gibi yaratilmis olmasi gerekirdi. Ayriyeten yara-
tilmis bir varligin ezelden var olmas1 miimkiin olmadigina gére Allah’in kendisinin di-

sindaki higbir seye benzememektedir.”>’

> gira, 42/11.

2 hlas, 112/4.

23 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozhigii, 245.

24 Metin Yurdagiir, “Muhalefetiin 1i’l-Havadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30:403.

2 Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usili I-Hamse,
thk. Abdilkerim Osman, (Kahire: Mektebetl Vehbe, 1996), 230-245.

%8 Matiiridi, Kizdbii 't-Tevhid Terctimesi, 44.

2T Es’ari, el-Luma, 43-44.
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Mdellifimiz el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserinin Allah’a iman bahsinde
muhalefun 1i’l-havadis sifatiyla iliskili olarak dort sual yoneltmistir. ilk olarak bu sifata
imanin nasil olmasi gerektigi, ikinci olarak Allah’in zatinin mahlikata benzemediginin
nasil anlasilmasi gerektigi, Ucuncusiinde Allah’in sifatlarinin mahlikatin sifatlarina
benzemedigine imanin nasil olmasi gerektigi, en son Soruda Allah’in fiillerinin

mahllkatin fiillerine benzemedigine imanin nasil olmasi gerektigi sorulmustur.

Miellif muhalefetun 1i’1 havadis sifatiyla alakali olarak; Allah’in zat, sifat ve fi-
illerinde higbir yaratilmisa benzemedigine inanmanin bu sifata iman etmek oldugunu
sOylemistir. Miiellif ikinci sorusunun cevabinda yukarida naklettigimiz Stira stresindeki
ayet-i kerimeyi delil olarak gostermis, Allah’in zatinin insanlarin goriip akillarma getir-
dikleri her seyden miinezzeh olarak higbir seye benzemedigini ifade etmistir. Cezairi
Allah’in zat1 hakkinda diisiinmenin ve s6z sdylemenin dogru olmadigina isaret etmis,
insan aklinin Allah’in zatin1 idrak etmekten aciz oldugunu vurgulamak istemistir.
Cezairl buna delil olarak su hadisi isaret etmektedir: “Yaratilmislar hakkinda tefekkiir
edin Allah’in zat1 hakkinda tefekkiir etmeyin. Onun zati hakkinda diistinmeye gii¢ yeti-

remezsiniz.”?®

Miiellif bir diger sualin cevabinda Allah’in ilim, kudret, irade, hayat,
semi’, basar ve kelam gibi sifatlarinin mahliikatin sifatlarina benzemedigine inanmami-
zin gerekliligini vurgulamistir. Miiellif son sorusunun cevabinda Yasin sdresinden bir
delil getirmistir. Ayette: “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak ol! demek-
tir. O da hemen oluverir.” ifadesi gegmektedir. Miiellif burada Allah’in fiillerinin alet ve
vasitaya muhtag olmadan yerine geldigine isaret etmis, Allah’in fiillerinde ihtiyaca bi-
naen olma, abes olma ve faydasiz olma gibi durumlarin s6z konusu olamayacagin dile
getirmistir. Allah’mn fiillerinin insanlar gibi ihtiya¢ geregi olarak ortaya ¢ikmamasi
Kur’an-1 Kerim’de de zikredilmistir. Ornegin Fatir slresinde sdyle gegmektedir: “Ey
insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhta¢ degildir ve mut-

lak kemaliyle hep dvgiiye layik olan O’dur.”?*® Allah’m fiillerinde abeslik ve faydasiz-

lik durumlarinin bulunmayacagini ifade eden ayetlerde de s6yle buyurulmaktadir: “Biz

28 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiiti es-Safii,
Cami’u’l-Ehadis, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 111-112; Nasuruddin el-Elbani, el-Mevsii etii’[-Kiibra li
Etrdfi’I-Hadisi 'n-Nebeveyyi s-Serif, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1971), c. 18, 497; Necmeddin el-
Gazzi, Itkdnii ma Yahsiinii mine’l-Ahbéri’d-Daire ale’I-Elstn, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), s.
156.

29 Fatir, 35/15.
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gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun diye yaratmad1k.”260, “Sizi sirf bos yere

yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandmiz?”?**

2.9.5. Kiyam bi-Nefsiht

Sozliikte “dogrulup ayakta durmak, devam etmek, sebat etmek”?®® anlamlarina

gelen Arapca o8 kiyam kelimesi ile “ruh, sahis, zat, kendi”*®

anlamlarina gelen o
nefs kelimelerinin bir araya gelmesinden olusan bu terkib, Allah’in zati sifatlarindan
olup, 1stilahi kullanimda Allah’in varliginin bagkasindan degil kendinden oldugunu ifa-

de etmek icin kullanilmaktadir.?®*

Kisaca, her sey varligin1 Allah’tan alir, fakat Allah
varligini bir seyden almaz diyebiliriz. Kiyam bi-zatihi kelimesi de ayn1 manaya gelmek-

tedir.

Kiyam bi-Nefsihi, Kur’an-1 Kerim’de bu terkib seklinde kullanilmamstir. Ki-
yam kelimesinin kokiinden tiireyen ~ kaim kelimesi Al-i imran sdresinde soyle geg-
mektedir: “Ral 5,5l 56 Y1 Al Y Latally Laid ol 158515 ka5 33 ) 4l ¥ 457 40 22255 Ayette
kaimen ifadesi “ayakta tutmak” manasinda kullamilmustir. Ra’d slresinde: « & & (il
f—\-wS Ly i K Jb” ayetiyle zikredilen ifadede kdim kelimesi “yoOnetip gozeten” anla-
minda kullanilmugtir.?®® Ayrica kiyam kelimesi ile ayn1 kokten gelen ve anlami “her

seyin varligi kendisine bagli olup kainati idare eden” olan “kayyum” kelimesi de

Kur’an’da zikredilmistir. %’

Kiyam bi-Nefsihi, kelam literariine ilk donemlerden itibaren girmeye baslamis-
tir. O donemlerde yasanan cevher-araz tartigmalari bunun bariz bir 6rnegidir. Selef
alimleri ile Mu’tezili kelamcilar bu sifat1 dikkate almazken, Maturidi ve Es’ari kelamci-
lar, bu sifat iizerinde arastirmalar yapip nakletmislerdir.”®® Aliyyi’l-Kari kiyam bi-

nefsihi sifatinin Allah’in higbir sekilde bir baskasina muhta¢ olmadigr manasina geldi-

20 Enbiya, 21/16.

28! Mii’minun, 23/115.

%2{bn Faris, Mu 'cemu’l-Mekayis, c. 5, 43. Isfehani, Miifredat, 876.

3 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-Muhit,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 577.

264 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, $.205.

265 Al-i imran, 3/18.

66 Ra’d, 13/33.

%67 Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/2; Taha, 20/111.

268 Osman Karadeniz, “Kiyam bi-Nefsihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25:515.
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gini séylemektedir.”®® Miiellifimiz kiyam bi-nefsihf ile ilgili olarak Allahin mahlQkattan,
mahalden ve mekéndan higbir seye ihtiyact olmadigini, zira Allah’in her seyden miis-
tagni olup diger her seyin Allah’a muhta¢ oldugunu belirtmistir.’® Miiellifin bu sifati
Mu’tezili ve Selef ulemasinin aksine nakledip agiklamasi, Maturidi ve Es’ari kelamcilar

gibi bu sifat1 zati sifatlardan kabul ettigini gostermektedir.

2.9.6. Hayat

Sozliikte “yasamak, canli ve diri olmak™?"

anlamlarina gelen hayat, kelam lite-
ratiiriinde Allah’in ezeli ve ebedi bir hayat sahibi oldugunu ifade etmek i¢in kullanilir.
Z1ddr “oli olmak™” demektir. Hayat, Allah’in subiti sifatlarinin ilkidir. Ebii’l-Beka el-
Kefevi ve Ragib el-Isfahani hayat kelimesinin Allah i¢in kullanildig1 zaman &liimsiizliik
ifade ettigini Vurgulamlslardlr.272

Hayat sifati, Allah’in diger sifatlarinin temelini olusturan bir kemal sifatidir.”"

Namazlarin akabinde okunan Ayetii’l-kirsi’nin ilk ctimlesi hayat sifatin1 icermektedir:
“Allah, O’ndan baska tanr yoktur; diridir, her seyin varligi O’na bagli ve dayalidir.”?"
Ayni sekilde Furkan stresinde de hayat sifati zikredilmistir: ““ Asla 6lmeyecek olan O

diri varliga (Allah’a) dayanip giiven.”275

Kelam &limleri hayat sifatin1 delillendirirken tabiat sisteminden yola ¢ikmiglar-
dir. Tabiatin milkemmel sisteminin yine miikemmel bir var edene ihtiya¢ duydugunu,
boylelikle hayat sifatinin mevcudiyetinin zorunlu oldugunu séylemislerdir. Kelamcilar
genel olarak Allah’1in diri oldugu hususunda ittifak halindedir. Ama Allah’1n diriliginin
mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazi kelamcilar hayat sifatinin mahiyetini Al-
lah’mn alim ve k&dir olmasinin imkansiz olmamasi seklinde tarif etmislerdir. Maturidi ve
Es’ari kelamcilar ise hayat methumunun Allah’in bir sifati oldugunda fikir birligi iceri-

sindedirler.?’® Pezdevi de bunu tasdik ederek Ehl-i siinnet alimlerinin aym kanaatte ol-

29 Ebii’l-Hasen Nariiddin Alf b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Fikh-i Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi,
cev. Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1979), 55.

210 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 11-12.

2L FirQzabadi, Kamiisu’I-Muhit, 1277; Isfehani, Mifredat, 321-322; Cevheri, es-Sihah, 299.

22 Bekir Topaloglu, “Hay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
16:549.

23 Topaloglu-Yavuz-Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslari, 117.

°" Bakara, 2/255.

2> Fyrkan, 25/58.

2% Razi, el-Muhassal, 173.
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dugunu belirtir.?”” Eb( Hanife Allah’in ezeli bir hayatimin mevcut oldugunu ifade et-

mektedir.?’8

Es’ari Allah’in hayat sahibi olmasi gerektigini, hikmete binaen yaratilmis
eserleri bu sifata haiz birinin yaratabilecegini sdylemektedir. Ona gore bu eserleri hayat
sifatin1 tagimayan biri tarafindan yaratilmis olsaydi vefat etmis insanlarinda bdyle seyle-

ri yapabilmesi gerekirdi.?”®

Mdellifimiz Allah’in hayat sifati hakkinda sdyle sdylemektedir. “Allah’mn diri
olduguna ve O’nun hayat sahibi olusunun bizim gibi olmadigina inanmamizdir. Clnki
bizim hayatimiz kan dolagimi ve nefis gibi vasitalar iledir. Allah’in hayat1 ise hi¢bir
seyin vasitast ile degildir. O kadimdir, bakidir ve O’na yokluk ve degisiklik asla bitis-

mez 99280

Cezairi hayatin alti mana i¢inde gegerli oldugunu sdylemektedir. Ilkinde hayvan-
larda ve bitkilerde mevcut olup gelisen kuvveti dile getirmektedir. Ona gére bunun deli-
li “Bilin ki Allah, 6lmiis topraga yeniden hayat verir.”?®! Ayetlerde cesitli vesilelerle soz
edilen topraga yeni bir hayat verilmesi misaline, kalp diriliginin kisi ve toplum olarak
insanoglunun yasam 0l¢lisi oldugu vurgusundan sonra dile getirilmesi oldukca dikkat
cekicidir. Bu baglamda, yakinen gozlemlenebilen bir gerceklik delil gosterilerek yarati-
cinin Oliiye bile hayat verme giiciiniin animsatilmasi, su mesaji barindirmaktadir: Kimi
nedenlerle kalp gozlnln kararmis, goniillerdeki merhametin katilagmis ve Allah’a ima-
nin kiillenmis olmasindan dolayr Umit kesilmemelidir; ¢linkii Allah insanoglunu hem
birey hem de toplum diizeyinde kendisini yenileyebilecek bir varlik olarak yaratmistir.
Miiellifimiz hayatin ikinci manasinin duyu organlari kuvveti oldugunu belirtmekte ve
delil olarak Fussilet slresindeki su ayeti getirmektedir. “Ona can veren, elbette Olilere
de can verir.”?®* Ayette kurumus topraga hayat veren kudretin insan: yeniden diriltme-
ye de gi¢ yetirecegi hatirlatilmaktadir. Cezairi hayat sifatinin liglincii manasinin gasilan
zihin kuvveti oldugunu séylemektedir. Ona gére bunun delili su ayettir: “Oli iken dirilt-
tigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilmesi i¢in kendisine 151k tuttugumuz kimse, karan-

liklar i¢inde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?”? Bu ayette

21" pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 50.

28 Ali el-Kari, Fikhi Ekber Serhi, 56.

2% Eg’ari, el-Lima, 47.

280 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 13.
281 Hadid, 57/17.

282 yssilet, 41/39.

8 En’am, 6/122.
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iman edenlerin Isldm dinini benimsemelerinden &nceki halleri, vefat etmis bir kimsenin
durumu gibi tamamen iyilik ve gizellikten mahrum kalmis olan kimsenin durumuna
benzetilmistir. Clinkii Allah’1 inkar etmek, insanin dogruyu yanlistan ayirt ederek felaha
ermenin yolunu bulmasini zorlastirir. Buna mukabil Allah’mn kendisine Islam’1 nasip
ettigi kimse ise, yeniden canlanmis insan gibi, gergegi yanlistan, yararl olani zararli
olandan ayirma firsatina nail olur; boylelikle iman nlruyla zihin diinyas1 ve kalp gozii
aydilanan kisinin bu vesile ile yolu da aydinlik olur. Inkar batakligin1 saplanip kalmis
olan kimseler i¢in ise, Allah’1 inkéar etmeye devam ettikleri siirece karanliktan aydinliga
cikma Umitleri bulunmamaktadir. Miiellifimiz hayat sifatinin dérdiincii manasinin yiik-
sek gam ve keder oldugunu ifade etmektedir. Miiellifimiz burada mecazi bir anlatim
yolunu tercih ederek hayatin son bulmasiyla dlenin gergek 6lii olmadigini, asil dlenin
yastyorken 6len oldugunu bildirmektedir. Cezairl’ye gore hayat sifatinin besinci manasi
ebedi hayattir. Buna delil olarak Enfal stresindeki su ayeti 6rnek gosterir: “Ey iman
edenler! Sizi hayat verecek seylere cagirdiklarinda Allah ve resuliiniin ¢agrisina
uyun”?®* Miiellifimiz buradaki ornegiyle Allah’a iman etmenin, onun emir ve yasaklari-
na riayet etmenin iki diinyada da saadet getirecegini vurgulamis, i¢inde bulundugumuz
hayatin ikinci yiizii olan ahiret hayatini bizlere hatirlatmistir. Cezairl hayat sifatinin son
manasinin yaraticinin vasfedildigi hayat oldugunu séylemektedir.”® O yukaridada ifade
ettigimiz gibi Allah’in hayatinin bizim hayatimiz gibi olmadigini sdylemektedir. Ciinkii
insanoglu hayatini sebepler ve vasitalar aracilig ile siirdiiriirken Allah’in bunlara ihtiya-

c1 yoktur. O’nun sonu yoktur. O baki kalacaktir.
2.9.7. Vahdaniyyet

SOzliik anlami agisinda “bir, yegane, tek”?® anlamina gelen Arapga ‘4l g”
vahdaniyet kelimesi kelam literatiiriinde Allah’in tek olmasi demektir. Vahdaniyyet
sifatina gore Allah, zatinda, sifatlarinda, fiillerinde benzeri ve ortagi olmayan yegane
tek varliktir. Allah’in bir ve tek olusu sayisal bir kavram degildir. Ciinkii var olan her
sey sayilarla 6zdeslesebilir. Ancak Allah’in tek olusu, diger varliklardan farkli olarak

287

biitiin boyutlartyla esinin ve benzerinin bulunmadigini ifade eder.”" Diger varliklar par-

284 Enfal, 8/24.

28 Cezairi, Serhu Ibn Niibdte, 208.

288 Eir(1zabadi, Kamisu'I-Muhit, 324; isfehani, Mifredat, 1138.

87 yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42:428.

71



calardan olusan cisim 6zelligi tasirken, bu durum Allah i¢in s6z konusu degildir. Ciinkii
Allah yarattig1 varliklarin sifatlaria benzemez.”® Bu sebeple vahdaniyyet, Allah’in zat
bakimindan dengi bulunmayan, mahlikata ait vasiflardan s6z edilemeyen bir varlik ol-

dugunu ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in vahdaniyyet sifatina atfedilen ayetler bulunmakta-
dir. Mesela Ziimer slresinde soyle gecmektedir: “Eger Allah (iddia ettikleri gibi) bir
evlat sahibi olmak isteseydi elbette yarattiklarindan diledigini segerdi. Ama O’nun boy-

le bir durumla ilgisi yoktur; O bir tek Allah’tir, mutlak otorite sahibidir.”?®°

Maturidi, vahdaniyyet sifatinin delilinin nakil, akil ve alemin sahip oldugu yara-
tilis niteligi oldugunu belirtmektedir. O nakli delilin farkli insanlarin Allah’in birligi
tizerinde hemfikir olmalar1 oldugunu s6éylemektedir. AKIT delil ise ildhlarin birden fazla
olmasi durumunda birbirleriyle anlasmalarint gerektirecegini bunun ise Allah’in rab
olusunun hige sayilmasi oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi kainatin yaratilis 6zelligi
delilinde ise evrende birden fazla ilah olmasi durumunda kainatin diizeninin bozulaca-

2% Matiiridi*nin son iki delilinin asagida deginecegimiz Burhan-i

gin1 One siirmektedir.
Temanu’ ve Burhan-1 Tevarid delilleri oldugunu gérmekteyiz. Es’ari iki ilahin kdinati
belli bir sistem igerisinde hatasiz bir sekilde yonetmesinin imkansiz oldugunu soyleye-
rek yukarida zikrettigimiz delillere isaret etmektedir. Ona gore iki ilahin isteginin ayni
anda meydana gelmesi aklen imkansiz oldugundan kainatta bir ilahin bulunmas1 gerek-
mektedir ki bu da onun vahdaniyyet sifatina haiz oldugunu gés‘[erir.291 Es’ari kelamci-
lardan Ciiveyni, Allah’m birligi hususunda soyle bir tespitte bulunmaktadir: “Eger biz
birbirine zit iki araz oldugunu varsayarak iki ildh oldugunu diislinsek ya ikisinin de di-
ledigi gerceklesecek ya da ikisinin de istedigi gerceklesmeyecek veya ikisinden birinin
diledigi gerceklesecek. Ikisinin iradesinin ayn1 anda meydana gelmesi veya gelmemesi
aklen imkansizdir. Birinin diledigi meydana gelip digerinin ki meydana gelmezse biri

59292

maglup hiikkmiine girip ilahlik vasfim yitirecektir. Pezdevi kible ehlinin vahdaniyyet

sifat: lizerinde ittifak halinde oldugunu dile getirmistir.293

288 Golcuk, Islam Akaidi, 75-76.

289 Z{imer, 39/4.

2% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 31-34.

21 Bg’ari, el-Liima, 44.

292 imamu’l-Harameyn EI-Ciiveyni, Luma u’l-Edille, cev. Murat Serdar, (Kayseri: Furkan Basin Yayn,
2012), 49.

2% pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 27.
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Kelam &limleri vahdaniyet sifatin1 temellendirirken gesitli deliller ortaya koy-
muslardir. Bu delilleri iki baslik altinda toplamislardir. ilk olarak Burhani-1 Temanu’
delilini ileri siirmiiglerdir. “Karsilikli olarak birbirine engel olmak” anlamina gelen
Burh@n-1 Temanu’ delili, Allah’in disinda ilahlar olmasi durumunda yeryiiziiniindeki
diizenin bozulacagindan hareket eder. Kelamcilar ikinci olarak Burhan-1 Tevartd delili-
ni One stirmiislerdir. Adin “ittifak etmek, birlesmek” anlamindaki tevariid kelimesinden
alan bu delile gore, alemde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, birbirleriyle anlasmak zo-
runda kalacaklardi. Bu da acziyetin bir gostergesidir ki Allah i¢in diisiiniilemez.”** Bu
delillerin Kur’an-1 Kerim’deki karsiligi ise su ayetlerdir: “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin gdgiin diizeni bozulurdu.”** “Allah asla co-
cuk edinmemistir. O’nunla beraber baska bir tanr1 da yoktur; aksi takdirde her tanri
kendi yarattiklarini alip bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin
gelmeye calisirdi. Dogrusu Allah o misriklerin yakistirdiklar1 seylerden miinezzeh-

tir.”? “Allah buyurdu ki: “iki tanr1 edinmeyin, Tanr1 bir tektir.”?%’

Miiellifimiz vahdaniyyet sifatinin “Allah’n bir ve tek olduguna, onun ortaginin,
benzerinin, denginin, ziddinin ve ona kars1 ¢ikabilecek birinin olmadigina inanmamiz
oldugunu®® belirtmistir. Cezairi’nin burhdn-1 temanu’ ve burhan-1 tevarud delillerini
zikretmedigini, sadece vahdaniyyet sifatinin genis bir tanimini yaptigini1 gérmekteyiz. O
yukarida gecen Ziimer stresindeki ayetin agiklamasini yaparken Allah’in evlat edinme-
sinin aklen imkénsiz oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Cezairi gocuk sahibi olmanin iki
durum igerdigini dile getirir. Bunlardan birinde Allah’in disinda bir ortaginin olmasi
gerektigini, bu durumun imkansiz olmasinin onun tek oldugunu delili oldugunu soyle-
mektedir. Ikinci durumda ise ¢ocuk sahibi olanin kendisinin de babasinin olmas1 gerek-
tigi ve bu durumda kendisinde yaratilmis olmas1 gerektigini, boyle bir durum olmadigi-
na gore Allah’in yaratilmiglara benzemesi miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

Mdellifimiz bu 6rnegiyle Allah’in vahdaniyyet sifatin1 kanitlamaya ¢aligmaktadir. Onun

bu beyaninda ¢ocuk sahibi olmanin ildhlik vasfina aykir1 oldugu diistincesini gormekte-

294 Gélciik-Toprak, Kelam, 228-229.

2% Enbiya, 21/22.

2% Mii’minun, 23/91.

27 Nahl, 16/51.

2% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 14.
2% Cezairi, Serhu Ibn Niibdte, 313.
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yiz. Ciinkii béyle bir durumda ¢ocuk edinen bir ilahin hem ortagi hemde babasi olmasi

lazim gelir ki bu durum ilahlik vasfina aykirilik teskil etmektedir.
2.9.8. Ilim

[lim, Arapga “ale” alime fiilinden tiiremis bir masdar olan kelimedir. Sozlik an-
lam1 agisindan “bilmek, bir seyin hakikatini anlayip idrak etmek”**° manalarina gelmek-
tedir.*** Kelami literatiirde Allah’mn her seye sonsuz bir ilimle vakif olup her seyi bilme-
sini ifade eder. Allah’mn ilminde zaman ve mekan mefhumu s6z konusu degildir.302 Bu

sifatin ziddi bilgisizlik ve cehalettir ki; bu Allah hakkinda tasavvur edilemez.

[lim sifatt Ku’an-1 Kerim’de 380 ayette farkli sekillerde dile getirilmistir. Ilim,
isim ve fiil sigas1 halinde kullanildigi gibi, onunla ayn1 kdkten tiireyen “alim, alim,
allam, a’lem” gibi sifatlar kullaniimak suretiyle de zikredilmistir.**® Allah’in ilim sifati-
n1 vurgulayan bazi ayetlere kisaca deginelim:

“O, karada ve denizde ne varsa bilir; O’nun bilgisi diginda bir yaprak bile diis-

mez 59304

“Farkinda degil misin, Allah goklerde olani da yerde olan1 bilmektedir!”

“Allah, gozlerin kotii niyetli bakisini ve kalplerin sakladiklarini bilir.”*%

“0, gaybi da goriilen alemi de bilendir, ¢ok biiyiiktiir, cok ywiicedir.”w6

Hadis-i seriflerde de Allah’in ilim sifati zikredilmis, onun ilminin insanoglunu
aciz biraktig1 dikkat ¢ekici 6rneklerle ifade edilmistir. Buhari’deki su hadis buna 6rnek
teskil etmektedir: Ibn Omer’den nakledilen bu rivayete gére Hz. Peygamber “gaybin
anahtar1 bes seydir ki bunlari yalniz Allah bilir” buyurarak Lokman slresindeki “Kiya-
met saati hakkindaki bilgi yalmiz Allah’in katindadir; O, yagmuru yagdirmakta; rahim-

lerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede 6le-

30Fir(1zabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, 1140. isfehani, Miifredat, 719; Ciircani, et-Ta rifat, 15; Tahanevi,
Kessaf, 1219.

%01 fsfahani, Mfredat, 107.

%02 yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22:108.

303 Abdiilbaki, Mu 'cemu 'I-Miifehres, 469-481.

04 En’am, 6/59.

395 M’ minun, 23/19.

%00 Ra’d, 13/9.
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»307 mealindeki ayeti

cegini bilemez ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.
okudu.

[lim sifati, akaid kitaplarinda subiti sifatlar kategorisinde zikredikmektedir.>®®

Imam Maturidi, Kur’an-1 Kerim’in Allah’1n ilim sifatin1 ¢cokca hatirlatmasinin insanlara
ahiret giiniinii ve verecekleri hesabi akillarna getirmeyi amagladigim s6ylemistir.**
Maturidi, belli bir sistem icerisinde mikemmel bir sekilde isleyen diinya nizaminin, onu
meydana getirenin sonsuz bir ilme sahip oldugunu goéstermektedir. Maturidiler ilmi
akledilebilen ve algilanabilen her varligin bilinmesini saglayan bir sifat olarak gormek-
tedirler. imam Es’ari, hikmete uygun fiillerin sadece ilim sifatina muttali bir zattan sadir
olmasi1 gerektigini belirterek Allah’mn alim oldugunu belirtmistir.**° Clveyni ve
Gazzdli’ye gore ilim, gergeklik ile uyum iginde olan, sayesinde alemdeki objelerin ol-
dugu gibi anlasildig bir sifattir.®!! Kelamcilarin biiylik cogunlugu ilim sifatini ezeli bir
sifat sayarken Cehmiyye firkasinin kurucusu Cehm b. Safvan, bu sifatin sonradan mey-
dana geldgini ileri siirmiistiir.®'? [lim Allah’in zatina nisbet edilmekte ve siibati sifatlar
kategorisinde yer almaktadir. Ilim sifatinin zat ile munasebetini ve icerigi ile alakali
ortaya konulan fikirleri iki noktada toplamak mumkandir. Selef alimleri ile Sunni ke-
lamcilar, biitiin siiblti sifatlar1 ve ilmi zihnen mistakil bir “mana” olarak ele almis ve

bunlar1 Allah’in zatina izafe etmislerdir.

Cezairi el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserinde Allah’mn ilim sifati ile
vasfedilgine, onun gizli asikar her seyi bildigine inanmamiz gerektigini belirtmistir.
Devaminda Allah’in kum tanelerinin sayisini, yagmur damlalar1 ve aga¢ yapraklarinin
adedini bildigini yazmlstlr.?’l?’ Miiellifin bu eseri ilk ve ortaodgretim talebeleri i¢in yaz-
digin1 g6z 6niine aldigimizda, niye bu drnekleri verdigi daha net anlagilmaktadir. Clinki

bir ¢ocugun hayal diinyasinda kum tanelerini veya yagmur damlalarin1 saymak elbette

%7 Ebti Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih-i Buharf, ¢ev. Hanifi Akin, (
Istanbul: Beka Yayinlari, 2009 ), c.2, 387.

%8 Omer Aydin, Kur’an-1 Kerim 'de Iman-Ahlak liskisi, (istanbul: isaret Yaynlari, 2016), 46.

%9 Ebd Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Fatma
Yusuf Heymi, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2004), c. 2, 96.

310 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Es’ari Kelami; el-liima’fi’r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bid’a’, ¢ev. Kilig Aslan
Mavil-Hikmet Yagh Mavil, (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 47.

31 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 165.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri Es’ari, Makaldti’l-Islamiyyin
ve htildfii’l-Misallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-
Misriyye, 1950),c. 1, 111.

313 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 14.
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imkansiz bir seydir. Bu 6rneklerin verilmesi onlarin idrakine ¢ok zor gelen bir seyi ya-
pabilen bir yaraticiy1 tanitmak, onun her seyden haberdar oldugu suurunu yerlestirmek-
tir. Bu orneklerle maellifimizin gen¢ dimaglarin ilim sifatin1 kolayca kavrayabilmesi
icin onlara ilging gelebilecek bu 6rnekleri verdigini gormekteyiz. Cezairi’nin taniminda
ilim sifatina iman etmenin Allah’in her seyi bildigine inanmay1 kapsadigini gérmekte-
yiz. Muellifimizin akabinde ilim sifatinin kesbi degil ezeli bir sifat oldugunu ifade et-
mektedir. Bu ifade onun kelamcilarin ¢ogunlugunun goriisiine uydugunu gostermekte-
dir. Nitekim Islam alimlerinin ekserisi umumi olarak diger sifatlar gibi gibi ilim sifati-
nin kesbi olmayip kadim oldugunu kabul etmektedir. Clinkii baslangicta mahlikat1 ya-
ratmak ve bunu devam ettirmek evvelinde alim olmaya baglidir. “Yaratan bilmez olur

mu77,314

ayeti de bu gergege 151k tutmaktadir. Keldm ilminde ilim sifatiyla ilgili olarak
daha ¢ok Allah’in ilminin ezelden var olusu ve biitiin varlik dlemini ve biitiin fiilleri

kapsamasi tizerinde duruldugu anlagilmaktadir.
2.9.9. Kudret

Sozllkte “giicti yetmek, bir isi planli ve olgtlii yapmak, planlamak ve kiymetini
bilmek®*™ gibi anlamlara gelen kudret, Arapca 3 k-d-r fiilinden tireyen masdar bir
kelimedir.®'® Istilahi mana agisindan “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet

cercevesinde yapmak” manasma gelmektedir.*’

Yani Allah’in sonsuz gi¢ ve kudret
sahibi olup, giiciinlin iistesinden gelemeyecegi higbir seyin olmamasi demektir. Allah
Teala kudret sifatiyla kainatta diledigi tasarrufta bulunabilir. Bu sifatin zidd1 “bir eylemi
yerine getirememe” anlamindaki acizliktir.!® Allah disindaki varliklar i¢in kullanildi-
ginda, canlilarin kendi iradeleriyle bir seyi yapip terk edebilmesini saglayan vasif anla-

muna gelmektedir. >

Kudret sifati Kur’an-1 Kerim’in 103 ayetinde Allah’a nisbet edilmektedir.*?° Bu
ayetlerde kudret ¢ogunlugu isim, digerleri fiil seklinde kullanilmaktadir. Um{im1i olarak

ayetlerde “gii¢ yetirmek, 6l¢iilii ve planli yaratip diizenlemek™ gibi manalara gelmekte-

1 Miilk, 67/14.

*° Fir0zabadi, Kamiisu 'I-Muhit, 460; isfehani, Miifredat, 825.

316 Cevherd, es-Sthah, 919.

317 Bekir Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 26:316.

318 Asutay, Akaid Risalesi, 62.

319 {sfahani, Mifredat, 174.

%20 Abduilbaki, Mu’cemu’I-Mifehres, 536-538.
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dir. Allah’in zatina izéfe edilen kudret kavramlarindan bir bolimi “takdir” sigasiyla
zikredilmektedir. Ragib el-Isfahani takdirin iki sekilde meydana geldigini soylemekte-
dir. Biri Allah’in kudret vermesi, digeri seyleri hikmet ¢ergevesinde belli miktar ve bi-

cimde meydana getirmesidir.®*

Allah’in kudret sifati Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla ayette gectigini dile ge-
tirmistik. Bu ayetlerde genellikle “glicii her seye yeten” anlaminadaki “kadir” ve “kadir”
isimleri kullanilmaktadir. Biz burada birkag ayet dérnegini zikredecegiz.

“Insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi saniyor? Evet,

. e 22
parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya giictimiiz yeter.”

“Diistinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratmis olan Allah, kendilerinin ben-

zerlerini de yeniden yaratmaya kadirdir!”*%
“Q, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir.”***

Allah insanogluna da kudret vermistir. insanoglu yaraticisinin verdigi giic ve
kuvvetle diledigini yapmakta 6zgiirdiir. insandaki kudret sonradan yaratilmis ve sinif-

landirilmistir. Allah’in kudreti i¢in bu s6z konusu degildir.

Imam Mat6ridi evrendeki muhtesem nizamin bir irade ile meydana geldigini, bu
iradenin de kudret sahibi olmas: gerektigini belirtir.**®> Es’ari cesitli hikmetler vesilesiy-
le ortaya ¢ikan eserlerin kudret sahibi bir varlik tarafindan yaratilmis olmasi gerektigini
sOylemektedir. Ona gore kudret sahibi olmayan biri bunlari yaratabiliyorsa aciz bir in-
sanin da bunlar1 yapabilmesi gerekir fakat bu aklen miimkiin degildir. O halde bu durum

326

Allah’mn kadir olusuna delalet etmektedir.®® Imam Gazzali de bu delilden yola ¢ikarak

Allah’mn kudret sifatini temellendirmeye calismustir.**’ Fahreddin Razi de kudret sifatini

delillendirirken, kainata tesir eden mutlak bir varligin olmas1 gerektiginden hareket et-

328

mektedir.”® Miellifimiz Cezairi de diger kelamcilar gibi kudret sifatinin Allah’in her

%2 fsfehani, Mifredat, 825.

%22 Kiyame, 75/3.

%23 fsra, 17/99.

%24 Ram, 30/54.

325 Eb(l Mans(r Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: iISAM Yayinla-
r1, 2003), 60.

%26 Bg ari, el-Lima, 47.

%27 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-fksisdd fi’l-I tikdd,
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1962), 79-81.

328 Razi, el-Muhassal, 164.
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seye giicliniin yettiginin temsili oldugunu kisaca ifade etmektedir.**®* Ona gére Allah’in
ilminin yaratilmiglar gibi bir simir1 bulunmamaktadir. Cezairi Allah’in ilminin sonsuz
oldugunu mahlikatin ilminin ise sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikan siirli bir ilim ol-
dugunu beyan etmektedir.** Cezairi bu noktada Allah’in ilmi ile mahldkatin ilmini kar-
stlagtirmig, insanlarin ilminin sebepler dairesinde olugmasina karsilik Allah’in ilmine bir
siir konulamayacigini ifade etmeye ¢alismistir. Bu onun kudret sifatinin mahiyeti hu-

susunda diger kelamcilarla ayn1 perspektifte diisiindiigiinii gostermektedir.

2.9.10. irade

Sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelen irade r-v-d kokiinden tiiremistir.**!

Kelam literatiiriinde bir zorunluluk mevzubahis olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi
imkan dahilinde olan bir konuda iki siktan birini se¢meyi gerektiren nitelik” olarak

%32 jrade sifat1 Allah’in tam ve kamil bir iradeye sahip oldugunu gosterir.

gecmektedir.
Allah’in iradesinde mutlak bir hiirriyet ve karsi konulmaz bir gili¢ oldugu asikardir.
Ciinkii irade sifatinin tecellisi olarak Allah’in her diledigi olur, dilemedigi ise meydana

gelmez.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki su ifadeler, Allah’in iradesine delalet etmektedir:

“Bir seyi istediginde, O’nun emri “ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir.”**®

“Fakat alemlerin rabbi Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz!”**

“Allah buyurdu: “Iste dyle, Allah diledigini yarat1r.”335

“Stiphesiz Allah, diledigini yapar.”336

“Diledigini mutlaka yapandlr.”337

“Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz.”®

329 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 15.

330 Cezairi, Serhu Ibn Niibdte, 232.

*'bn Faris, Mu cemu’l-Mekayis, 457; Isfehani, Miifredat, 448.
332 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 174.

%33 yasin, 36/82.

334 Tekvir, 81/29.

%35 Al-i imrén, 3/47.

%3 Hac, 22/18.

%37 Burdc, 85/16.

%% Eb( Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb b. Muharrem el-
Arnalt, (Beyrut: Daru'r-Riséleti'l-Alemiyye, 2009), c. 7, 409
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Alimlerin ¢ogunlugu, Allah’in dileyen ve diledigi seyi gergeklestiren yiice bir
varlik oldugunda hemfikir olmakla birlikte irade sifatinin manasi, Allah’in zatiyla olan
iliskisi, kadim veya hadis olmas1 gibi konularda degisik fikirler ileri stirmiislerdir. Selef-
i Salihin, Matiiridi ve Es’ari kelamcilarina gére Allah zati ile k&im ezeli bir irade sifatiy-
la dilemektedir. Mahlikatin farkli zaman araliklarinda yaratilmasi ve degisik vasiflarla
nitelenmesi Allah’n irade sifatinin bulundugunu gostermektedir. Ayriyeten irade sifati-
na haiz olmak bir Gstunliik vesilesidir. Allah mahlikatin en yiicesi olduguna gére O’nun
zatindan ayrilmayan bir irade sifati bulunmalidir. Aksi halde O’nun bir isi yaparken
icbar edilmesi gerekir. Nakli delillerin yan1 sira akli deliller de Allah’in nesne, olay ve
ihtiyari fiilleri iradesine gére yarattigim1 Kanitlamaktadir. Irade sifatiin sonradan yara-
tilmig olmas1 miimkiin degildir. Cunki sonradan olma Allah’in zatina nisbet edilemez.
Ehl-i Stinnet kelamcilar1 irade sifatint mustakil bir sifat olarak siibati sifatlar kategori-
sinde degerlendirmislerdir.**® Onlara gore irade, hadis degil ezeli bir sifattir.>** Varlikla-
rin degisik zaman dilimlerinde varlik alemine gelmesi ve birbirinden farkli 6zellikler
barindirmasi Allah’1n irade sifatinin oldugunun kamtidir.®** islam alimleri irade sifatini
iki kategoriye ayirmislardir. Biitlin varliklar1 hayir ve serriyle kapsami altina alan irade-
ye “tekvini irade” demislerdir. Buna mesiet de denilmektedir. Allah’in bir seyi sevip
ondan razi oldugu, meydana gelmesi zorunlu olmayan iradeyi de “tesrii irade” olarak

adlandirmiglardir.

Miiellifimiz irade sifatin1 agiklarken Allah’in bir seyi dilemesi halinde o seyin
mutlaka olacagmi, dilemediyse meydana gelmeyecegini belirtmektedir.?*? Cezairi, irade
sifatin1 noksan bir sifat olarak goren filozoflar1 elestirmekte ve onlara idrakini yitirmis
benzetmesi yapmaktadir.>*® Filozoflara gore irade, Allah’in mahlikéta iliskin en uygun
sistem ve diizeni bilmesi, nesne ve olaylarin buna uygun bir sekilde vaki olmasi anlami-
na gelmekte olup Allah’in ilim sifatina racidir.®* Ayrica miiellifin irade sifatin1 miista-

kil bir sifat olarak zikretmesi, bu sifatin sonradan meydana gelen bir sifat olmadigina

%39 Gélciik-Toprak, Kelam, 73.

340 B¢ ari, el-Lima, 65; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 62.

%1 Yusuf Sevki Yavuz, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimlari,
2000), 22:379-380.

342 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 15.

%43 Cezain, Serhu Ibn Niibdte, 254.

344 Beyazizade Ahmed Efendi, sdrdtii’I-meram min ‘ibdrdti’l-Imam, (Kahire: 1949), s. 153.
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isaret etmesi, onun Mu’tezile kelamcilar1 gibi diistinmeyip Siinni kelamcilarla ayn1 ka-

naatte oldugunu gostermektedir.

2.9.11. Sem’

k”**° anlamma gelen Arapga aes “sem” kelimesi

Sozlikte “isitmek, duyma
1stilahi mana agisindan “Allah’in her seyi isitmesi” demektir. Allah’in isitmesi, insanog-
lunun igitmesi gibi bir vasita araciligi ile degildir.346 Onun bir seyi isitmesi baska seyleri

igitmesini engellememektedir.347

Sem’ sifatt Kur’an-1 Kerim’de bu sekliyle degil, ayn1 kokten tiireyen kelimelerle

Allah’a izafe edilmistir.**® Simdi sem’ sifatinin Kur’an’daki birkag ornegini zikredegiz.

“Kocasi hakkinda seninle miinakasa eden ve Allah’a yakian kadinin soziinii
Allah isitmistir. Allah sizin karsilikli konugsmanizi isitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isit-

mekte ve gormektedir.”**°

“Goklerin ve yerin gizli bilgisi O’na aittir. O Gyle bir duyar, dyle bir gorur
kil «350

“Kuskusuz sen duay1 isitmektesin.”351

“Yoksa onlarin sirlarini ve gizli konusmalarini duymadigimizi mi samyorlar?”352

Ehl-i Stnnet kelamcilar1 sem* sifatinin akli karinelerle kanitlanmasini genellikle
mutlak kemalat diisiincesinden yola ¢ikarak yapmaya gayret etmistir. Onlarin diisiince-
sine gore kitap ve siinnette tlremis sozciiklerle Allah’a atfedilen adlarin kokenlerini
olusturan masdarlarin da bir sifat grubu olarak (sifat-1 meani) Allah’a atfedilmesi kitap,
sinnet, mantik ve dil kurallar1 bakimindan zorunludur. Bu nedenle Allah’in
semi‘oldugunu tasdik edip de O’nun sem* sifatina haiz olmadigim1 demek imkéan dahi-
linde degildir. imam Matiiridi yukarida zikrettigimiz Kehf stiresindeki ayetin tefsirinde

sem’ ve basar sifatlarin1 bir olarak ele almis, ayette verilmek istenen mananin Allah’in

% fsfehani, Mifredat, 513.

346 Ebii'l-Beka el-Kefevi, Kitabu 'I-Kiilliyydt Mu’cemun fi’lI-Mustalahdt ve’l-Furiki’l-Lugaviyye, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1992), 495.

347 Gélciik-Toprak, Kelam, s. 240.

348 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 300.

%49 Miicadele, 58/1.

%0 Kehf, 18/26.

L Al- Tmran, 3/38.

%52 Zuhruf, 43/80.
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bilgide en son zirve olmasi anlamina geldigini sdylemistir.*®* Mesela Es’ari’ye gore
hayat sahibi olan Allah’in sagirlik gibi mahlikata ait bir vasiftan miinezzeh olup isiten
bir varlik olmas1 gerektigini sé')ylemistir.g‘r’4 Bazi Mu‘tezili alimler, Kur’an’da Allah’in
sem*‘ sifatina isaret eden ayetleri, O’nun ilim sifatinin farkli bir sekilde ifade edilmesi
olarak degerlendirmislerdir.*>® Gazzali’ye gore isitenin isitmeyenden istiin bir nitelik
tasidigi bariz bir gergekse ve yaratilmiglar i¢in bu {istiin niteligi kullanabiliyorsak, yara-
tict icin de bu isitme vasfini kullanmamiz gerekmektedir.**® Fahreddin Raz1 ise bu kiya-
sa kars1 ¢ikarak “Her birimiz isitir ve goriir. Allah Teala boyle olmazsa, bizden biri Al-
lah Teala’dan daha kamil olmus olur ki, bu imkansizdir. Bu zayif bir savunmadir.”®’
demektedir. imam Maturidi sem’ sifatinin miistakil bir sifat olup ilim sifatina raci olma-
y1p ondan ayr1 bir sifat oldugunu savunmustur. Cezairi sem’ sifati ile goriistinii agiklar-
ken Allah’in sem’ sifat1 ile muttasif oldugunu, onun gizli veya agik her seyi isittigini
belirtmektedir. Ona gére Allah’in igitmesi insanlarin isitmesi gibi degildir. Ciinkii insa-
noglu isitme vasitasi kulak ile duyarken Allah vasitalara ihtiyag duymaksizin her seyi

isitmektedir.358

2.9.12. Basar

Sozliikte “gormek, bilmek, sezmek, gorme duyusu ve géz” gibi manalara gelen
Arapga “ =2 basar kelimesi, kelam literatiiriinde “Allah’in goriilmeye ait olan her seyi

eksiksiz ve kusursuz bir sekilde gormesi” olarak adlandiriimaktadir.®*®

Cogulu olan
ebsar kelimesi Kur’an’da “iilii’l-ebsar” olarak ifade edilmistir.360 Kuran’da tabsira ola-
rak gecen ve kalp gozi olarak nitelendirilen basiret sézciigii de basar kelimesinin ko-
kiinden tl'iremistir.361 Basar sifat1 Kur’an-1 Kerim’de basir sigasiyla kullanilmaktadir. Bu
ayetlerin bazilarinda Allah’in gérmesi bu siga ile dogrudan kullanilmisg, bazilarinda ise

mecazi bir anlatimla Allah’in basar sifatina isaret edilmistir. Ayetlerde genel olarak

353 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an Terciimesi, c. 9, 62.

%4 Eg’ari, el-Lima, 48.

%% Metin Yurdagiir, “Sem’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009),
36:452-453.

%% Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Itikadda Orta Yol, cev.
Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 102.

%7 Razi, el-Muhassal, 179.

%8 Cezairi, el-Cevdnhirii’I-Kelamiyye, 15.

%9 Metin Yurdagiir, “Basar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5:101.

%0 Hasr, 59/2.

%1 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an’n Temel Kavramlari, (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1998), 53-54.
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“sezmek”, “goziiyle gérmek”, “ibret nazariyla bakmak”, “idrak etmek” manalarinda

kullaniimistir.®*? Simdi bu ayetlerin bazilarin zikredecegiz.
Y g

» “Bilin ki ben sizinle beraberim; isitirim, gériiriim.”*

“O her seyi isitir, her seyi goriir.”**

“Allah kullarmi eksiksiz gérmektedir.”*®

“Kuskusuz Allah kullarindan haberdardir, her seyi gtirrnektedir.”366

“Bir giin babasina s0yle demisti: Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve sana hig-

bir fayda saglamayan bir seye nigin taparsin?”*®’

“De ki: Korle goren bir olur mu hi¢? Ya da karanliklarla aydinlik esit olur

mu?308

Kelamcilarin ¢ogunlugu, ayetlerde oldukca fazla zikredilen basar sifatinin aklen
delillendirilmesini gerekli gormemislerdir. Es’arl kelamcilar ise “hi¢ gorenle gdrmeyen
bir olur mu?” ayetindeki mutlak kemalat fikrinden hareket ederek basari aklen
delillendirme yoluna gitmislerdir. Mu’tezili kelamcilar basarin, Allah’in ilim sifatina
raci oldugu fikrini benimsemisler, boyle bir sifatin Allah’a nispet edilesini gerekli gor-
memislerdir. Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ¢ogunluga gore basar Allah’in hem siibGiti hem
de zatma izafe edilen méana sifatlaridan biridir.**® Miiellifimiz de bu bahiste basar sifa-
tin1 miistakil bir sifat olarak zikretmis, Allah’in bu sifat ile muttasif oldugunu belirtmis-
tir. Ornek olarak Allah’in karanlik bir gecede kiigiik siyah karincalari bile gordiigiinii
ifade etrnistir.370 Daha 6nce bu eseri kiigiik talebeler icin yazdigini sdylemistik. Goriilu-
yor ki miiellif, Allah’in gérme vasfinin kii¢iik ¢ocuklarin zihinlerine iyice yerlesmesi

icin boyle veciz bir 6rnek vermistir.

%2 Ebii’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-
a ‘yiini’'n-nevdzir fi ‘ilmi’l-viiciih ve 'n-nezd i, (Beyrut: Miiessesetti’r-Risale, 1984), 199.

%3 Taha, 20/46.

%4 S0ra, 42/11.

%5 Al-i imran, 3/15.

%6 patir, 35/31.

%7 Meryem, 19/42.

%8 Ra’d, 13/16.

%9 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 47.

370 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 16.

82



2.9.13. Kelam

37 anlamina gelen ke-

Sozliikte “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama
lam, Arapga kelm kokiinden tiiremis bir masdar isimdir. Kelam literatiiriinde “Allah’in
bir vasitaya ihtiya¢ duymaksizin konusma ve séyleme yetkisine sahip olmas1” demek-
372

tir.”’* Zira Allah, herhangi bir seye muhta¢ olmaktan ve yaratilmiglara benzemekten

miinezzehtir.*"

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in peygamberlerle, meleklerle ve seytanla konustugu
bildirilmektedir.>"* Bu ayetlerin bazi $rnekleri sunlardir:

“Miisa, belirledigimiz yere (Thr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Ba-

na (kendini) goster, sana bakayim” dedi.”*”

“De ki: “Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa, bir o kadar

miirekkep ilave etseydik dahi rabbimin sézleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi.”*"

“O peygamberlerin kimini kiminden tistiin kildik. Allah iclerinden bir kismiyla

konusmustur.”377

Kelam sifati ile alakali gesitli tartismalar eski donemlerde ortaya ¢ikmigtir. Boy-
lelikle kelam ilminin dogmasi ve isimlendirilmesi iizerinde tesiri olmustur. Kelamecilar,
mahiyeti hususunda farkli yaklagimlar 6ne siirmekle beraber Allah’in kelam sifatinin
oldugu goriisiinde fikir birligine varmis ve nakli delilin yaninda akli delillerden yola
cikarak bu sifatin varhigimi ispat etmeye calismiglardir. Buna gore konusmak bir
kemalat, konusamamak ise acziyettir. Insanogluna konusma yetisi veren Allah’1n, igeri-
gi insanlar tarafindan anlagilamayan bir konusma sifatina haiz olmasi miikkemmel bir
varlik olmasinin nedenidir; konusamama acziyeti ise ise Allah i¢in imkéansizdir. Al-
lah’in emir ve nehiy gonderen ve bunlari mahliikata haber veren bir varlik olmasi da
kelam sifatinin Allah’in zatinin en 6nemli nitelikleri iginde bulundugunu gostermekte-

dir. Niibiivvet makamindaki elgilerin Allah ile kullar1 arasinda risalet vazifesini yerine

$"L Fir(zabadi, Kdmiisu I-Muhit, 1155.

%72 Ebii’l-Beka, Kiilliyat, 756- 758.

373 Gélciik-Toprak, Kelam, 241.

3% Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 25:194.

75 A’raf, 7/143.

37° Kehf, 18/109.

37" Bakara, 2/253.
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getiren kisiler olduklar dikkate alinirsa peygamberlerin insanlara arz ettigi kelamn yu-
ce Allah’tan gelmis oldugu anlasilir. Bu durum ise Allah’in kelam sifatt bulundugunu

ispat etmektedir.

Kelamecilarin gogunlugu Allah’in miitekellim sifatina haiz oldugunu kabul etmis-
tir. Ancak onun kadim mi hadis mi oldugu konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu da
Kur’an’m mahlik olup olmadig tartigmasini beraberinde getirmistir. Mu’tezile kelam-
cilar1 Kur’an’in mahlik oldugu gorisiinii benimserken Ehl-i stinnet alimleri gore
Kur’an mahlik degildir. Matiiridi, Allah’in kelam sifatinin degistirilmekten miinezzeh
oldugunu sdylemektedir. Ona goére Cenab-1 hak kelam sifatin1 kendisine nispet etmis
fakat bu sifat yaratilmamistir. Bu sifati O’nun zatina yaragir bir manaya gelecek sekilde

yorumlamak gerekmektedir.*"®

Es’ari, Kur’an’in Allah’1in s6zii oldugunu, bundan dolay1
O’nun so6ziiniin muhatab alinan bir nesne olmasinin miimkiin olmadigimni soyle agikla-
maktadir: “Sayet Kur’an mahllk olsaydi “Biz bir seyin olmasini istedigimizde ona s0-
ziimiiz ol demekten ibarettir. O da hemen oluverir.” Ayetinden dolay1 Allah’in onu ya-
ratirken kendisine ol demesi lazimdi. Fakat Kur’an Allah’in kelamidir bundan o&tiirii
Allah’in kelaminin kendisine hitap edilen bir varlik konumunda olmasi1 miimkiin degil-
dir. Ciinkii bu durum onun evvelinde bulunmasi gereken ikinci bir kelamin varligini
mecbri hale getirmektedir. Kelam ile yaratma arasindaki bu iliski pes pese sirali sonsuz
kelamin varligim gerektirir ki; boyle bir durum aklen gegerli degildir.*”® Ehl-i Stinnet
kelamcilar1 ise Selef alimleri ile Mu’tezile arasinda bir goriis benimsemistir. Soyle ki;
onlar kelami sifatin1 keldm-1 nefsi ve kelam-1 1afzi diye ikiye ayirirlar. NefSi kelamin
ezeli olup mahliik olmadigini, 1a4fzi keldmin ise ezeli olup mahlik oldugunu savunmus-
lardir.®* Maturidi ve Es’ariler, kelamin Allah’in zat1 ile kdim olan ezeli bir sifat1 oldugu
fikrini benimsemislerdir.381 Gazzali, Kur'an’mn yaraticinin bir keldmi olmasindan 6tUr(
Allah'in keldm sifatina hdiz oldugunu ve bu konuda Muslimanlarin fikir birligi iceri-
sinde oldugunu soylemektedir. Gazzali bazi kelamcilarin Allah’in konugmasinin manevi
anlamda bir s6z oldugundan, bundan dolayr Allah’in kelaminda harflerin yer almadi-
gindan bahsetmektedir. Ona gore Allah, bdyle kimselerin fikirlerinin hak olmadigim

gostermek igin, bazi ayetlerin baslangicinda hurif-1 mukataa diye bilinen kesik harfleri

378 Matiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, 69.

7% Eg’ari, el-Liima, 53.

%80 M. Said Yeprem, Maturidinin Akide Risalesi ve Serhi, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 200), 79-80.

381 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 199.
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getirmistir. Bu durum Allah’in sozlerinde harflerin bulundugunu gdstermektedir.*®?
Mdellifimiz, Allah’in kelam sifati ile muttasif oldugunu, O’nun kelaminin insanlarin
keldmina benzemedigini dile getirmektedir. Ona gore insanoglunun kelami agiz ve dil
gibi vasitalar araciligi ile meydana geldigi i¢in mahliktur. Allah’mn kelami ise mahldk
degildir.*® Cezairt kelam sifatinin insanoglunun keldmma benzemeyen bir sifat oldugu
goriisiindedir. Ciinkii onun kelami yaratilmamistir. insanlarin konusmasi ise mahliktur.
Ayrica Allah’in kelaminda agiz, dil ve dudak gibi vasitalar bulunmamaktadir. Yiice
Allah kelamini peygamberlerine indirmis, onlar da Allah’in s6zlerini bizlere aktarmustir.
Kur’an-1 Kerim Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e indirilmis Allah kelamidir. Miel-
lifimiz kelam sifatinin mecaz bir anlam tagimadigini, onun Allah’a nispet edilen hakiki

bir sifat oldugunu diisiinmektedir. Onun diislincesine gore Kur’an mahlik degildir.384

Muellifimizin Allah’in zati ve subuti sifatlar1 ilgili goériislerinin yer aldigi bo-
liimden anladigimiz kadariyla Cezairi’nin zati sifatlardan kidem, beka, vahdaniyyet,
Muhélefetiin lil havadis ve kiyam bi nefsihi sifatlarinin isbatinda Es’ari ile ayn1 diisiin-
diigiinii gérmekteyiz. Cezairi’nin Eg’ari’den ayrildig1 tek nokta burada viictd sifatini
miistakil bir sifat olarak zikretmesidir. Oysa ki Es’ari kelamcilar viicid sifatin1 Allah’in
zatinin ayn1 kabul etmekte ve onu bir sifat olarak gormemektedir. Cezairi subiti sifatlar
konusunda da Es’ari gibi diisiinmekte, sublti sifatlar1 agiklarken tekvin sifati hari¢ ha-
yat, ilim, sem’, basar, irade, kudret ve kelam sifatlarim1 zikretmektedir. Nitekim Es’ari
kelamcilar tekvin sifatini fiili bir sifat olarak gordiiklerinden onu kudret sifatina raci

olan hadis bir sifat olarak varsaymaktadir.
2.10. Mustahil (Muhal) Sifatlar

Sozliikte “sozii bozmak, ifsad etmek” manalarina gelmekte “sdylenen kelamin

bir karsiliga denk gelmemesi” demektir.*® “Yoklugu zatinin geregi olan veya konunun

59386

0zii itibariyle yoklugunu gerektiren anlaminda keldm ve mantik terimi olan

%82 Hiiccetii’l-islam Ebt HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [tikatta
Orta Yol, gev. Abdiilhalik Duran, (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2010), 168-174.

383 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 16-17.

384 Tahir el-Cezairi, Kitabii't-Tibyan li-ba 'zi’I-Mebdhisi’I-Miite ‘allikati bi’l-Kur'dn, (Kahire: Matbaatii’l-
Menar, 1915), 34.

%5 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, t.y.)
c. 11. 186.

% Bkz. DIA
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mastahil, “imkénsiz” anlamindaki muhal ve miimteni’ kelimeleriyle es anlamlidir.

Mistahil vacibin zidd: olarak kullanilmaktadir

Imam Maturidi, miistahil kavramin1 sdyle agiklamaktadir: “Esaslar (akli hilkiim-
ler) tigtiir: Miimteni’, vacib ve ikisinin ortas1 olan miimkiin. Alemin biitiin isleri bu esas-
lar lizerinde yiirlir. Akl agidan vacib, kendisine herhangi bir haberin gelemeyecegi bir
konumdadir, miimteni de ayn1 durumdadir. Miimkiin farkli konumlarin bulundugu bir
alandir, ¢iinkii o, halden hale, elden ele ve bir miilkiyetten diger bir miilkiyete intikal
eden bir seydir. Miimkiinde herhangi bir alternatifin vacib kilinmasi ve miimteni olmasi

387 Matiiridi kelamcilarindan Nureddin Sabani de

akil agisindan s6z konusu degildir.
mistahil(muhal) kavrami hakkinda s6yle demistir: “Allah cisim ve araz degildir; yoklu-
gu da muhaldir. Ayrica ona cisim ve araz denilmesi de caiz degildir. Cisim ve araz ma-
nalarin1 Allah i¢in diisiinmek muhaldir. Hatta bu isimlerin hakiki manalar1 bile kaste-
dilmese yine de Allah i¢in kullanilmasi muhaldir. Cunku ortada bu mecazi kullanimi
gerektirecek bir karine s6z konusu degildir.”*®

389 larak tamim-

. Cezairi, mustahili “var oldugu akilda tasavvur edilemeyen sey
lamaktadir. O, bu duruma ilk olarak bir cisimde hareket hali ile durgunluk halinin ayn1
birlesmesini misal olararak getirmektedir. Miiellifimizin bu 6rnegi vermesini isabetli
gobrmekteyiz. Cunkl cisimlerde birbirine zit hallerin ayn1 zamanda olusmasi miimkiin
degildir. Cezairl bu o6rnegi ile miistahil sifatlar konusuna bir temel olusturmaktadir.
Ikincisinde ise A’raf sfiresindeki ayete atif yaparak bir devenin igne deligine girmesini
ornek olarak sunmaktadir. Nitekim orada Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Bizim
ayetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenler var ya, iste onlara go-
giin kapilart agilmayacak ve onlar, deve igne deliginden gecinceye kadar cennete gire-
meyeceklerdir!”** Cezairi’nin bu 6rnegi sunmasi miistahil kavramimin zihinde tam ola-
rak yerlesmesini saglamaktadir. Ciinkii Kur’an’da kafirlerin Cennete girmelerinin im-

kansiz olusu boyle veciz bir 6rnek ile aktarilmig, boylece verilmek istenen mesaj muha-

taplarin zihninde tam olarak oturmustur. Miellifimiz el-Cevahiri’l-Kelamiyye adli

%87 Eb(i Mansur el-Matiridi, Kitabii '+-Tevhid Terciimesi, 229-230.

%88 Nureddin es-Sabani, el-Biddye fi Usiili’d-Din Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara, DiB
Yayinlari, 2000), 63.

%89 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava'idi’l-Akaid, 59.

%0 A’raf, 7/40.
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eserinde Allah’in kendisiyle vasiflanmasinin miistahil/imkansiz oldugu sifatlarin sira-

391

styla zikretmektedir.”" Bu sifatlar sunlardir:

2.10.1. Adem

Sozliikte “kaybetmek”392 manasina gelen adem, varlik kavraminin ziddi olarak
kullanilmaktadir. Istilahi olarak ise “yokluk, hi¢lik, yaratilmadan 6nceki durum” mana-
larma gelmektedir. Keldm ilminde “Allah’a atfedilmesi cdiz olmayan sifat”*** manasini
da barindirmaktadir. Adem, Kur’an-1 Kerim’de kelime olarak gegmese de mana olarak
insanoglunun yokluk hali Meryem stiresinde soyle zikredilmektedir: “Insan, daha énce

higbir sey degilken onu yarattigimizi tefekkiir etmez mi?”**

Keldm ilminde adem ile ilgili konulara ilk temas eden mu’tezili alimler olmus-
tur. Onlar kéinatin yokluktan olusturuldugunu fikrini benimsemis olsalar da yoklugun
bir zatinin bulundugunu ve zihnin disinda var olma niteligine sahip oldugunu sdylemis-
lerdir. Mu’tezile kelamcilarina gore Allah, “sey”lerin yaratilisindan onceki hallerini,
yani ma‘dimlart bilmektedir. Bundan dolayr ma‘dimlar, Allah’in ilmine yakigir bir
gerceklige sahiptir.®® Ehl-i stinnet kelamcilart ma’dimu leyse bi-sey yani “hicbir sey
degil” manasina gelecek sekilde tanimlamis ve yokluk kavramini realite ile 6zdeslestir-
mekten kacinmislardir. Onlarin anlayigina gére adem, mutlak manada yokluk anlamina
gelmektedir.**® Mutasavviflarin fani olmak seklinde nitelendirdikleri masiva, Gazzali’de
“mutlak yokluk” (adem-i mahz) sekline donligmiistiir. Gazzali’nin tasavvufi diisiince-
sinde Allah mutlak varlik, masiva ise var olmalar1 Allah’a ait olmalar1 hasebiyle, gergek
manada yokluk mertebesindedir. Allah’in disindaki her seyin yokluktan yaratildigini

sOyleyen Gazzali’ye gore Allah’in varligi hakiki, masivanin varligi ise mecazidir.>’
2.10.2. Hudds

Arapgada “yenilik”**® anlamma gelen s hades kelimesinden tiireyen hudds,

sozllkte “sonradan olugmak, meydana gelmek”399 manasina gelmektedir. Istilahi olarak

31 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 17.

%92 Cevheri, es-Sihah, 743.

3% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 220.

3% Meryem, 19/67.

%% Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usili Hamse, 176-177.

%% Matiridi, Kitabii '+-Tevhid Terctimesi, 110.

%97 Gazzali, Migkdtii'I-Envar, (Beyrut: Alimii’l-Kitiib, 1986), 119.
%% Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-FinQn, 1:625.

3% Fir(izabadt, Kdamiisu’I-Muhit, 167.
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ise Allah’mn varligini ispat etmek ilizere miiracaat edilen evren ile alakali delillerden biri
Igin yararlaninan terim olarak bir varligin, fiilin, hatta biitiin yoniiyle kainatin mevcut

olusuna yoklugun tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan var olmasi

0 yani araz veya cevher olsun herhangi bir seyin evvelde yok

401

anlamina gelmektedir.

hikmundeyken daha sonra var edilmesidir.

Hudis kelime olarak ayetlerde bulunmamakla beraber ayni kokten gelen farkli
tiremis kelimeler seklinde otuz alti1 dyette yer almakta, fakat bu ayetlerde hudisiin
1stilahi anlamiyla alakali olmayan anlamlar barindirmaktadir. Sadece bir ayette meydana
getirme manasinda kullanilip Allah’a atfedilmektedir. Talak stresinde gegen ayette soy-

le gegmektedir: “Bilemezsin ki; belki Allah bunun ardindan yeni bir hal ortaya ¢ikarive-

rir.”*%2 Hudds kelimesi Kur’an’da isbat-1 vacib delili olarak kullanilmadigi gibi hadis-

lerde de delil olarak yer almamaktadir.

EbG Hanife’ye gore kainatta gozle goriilen devamli tahavviil hali onu degistiren

birisinin var oldugunu isaret eder. Ebi Hanife’nin eserlerinde bu degistiriciyi “mahir bir

59403

sekilde is géren, muhafaza eden ve her seyi tiim incelikleriyle bilen seklinde vasif-

landirdig1 aktarilmaktadir.

2.10.3. Fena

K »%404

Arapcada “6lmek, yok olma manasina gelen fend, istilahi olarak mahlikati

25405

nitelemek icin kullanilmaktadir. Zidd1 “Her zaman var olan manasindaki beka keli-

mesidir. Bek&, Allah’mn zati sifatlarindan birisidir. Kur’an-1 Kerim’de yaratilan her seyin
Olimli oldugu soyle hatirlatilmaktadir: “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir.”*%

Beka bahsinde gerekli izahat1 yaptigimizdan dolay1 ayrintiya girmiyoruz.

40 Bekir Topaloglu, “Hudds”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18:304.

01 jsfehani, Miifredat, 268.

%02 Talak, 65/1.

%03 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilu I-Munife li Imam Ebi Hanife, ¢ev. ilyas Celebi, (istanbul: Mar-
mara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1996), 41.

% Fir(izabadi, Kamiisu I-Muhft, 1322.

% Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fun(n, 2:342.

4% Rahman, 55/26.
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2.10.4. MahlUkata Benzemek

Mubhalefetiin lil havadis sifatin1 ifade etmektedir. Yiice Allah’in hi¢ kimseye
benzemedigi ve denginin olmadigi Kur’an’da sdyle gegmektedir: “O’na benzer higbir

sey yoktur.”407 Daha 6nce bi sifati zikrettigimiz i¢in a¢iklamaya girmiyoruz.
2.10.5. Baskasina muhta¢ olmak

Kiyam bi nefsihi sifatinin karsiligidir. Bu Allah’in zati sifatlarindan sayilmakta-
dir. Allah’in mahlikata muhta¢ olmadig1 Fatir stiresinde soyle zikredilmektedir: “Ey

insanlar! Allah’a muhtag¢ olan sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhtag¢ degildir ve mut-

55408

lak kemaliyle siirekli methedilmeye layik olan O’dur. flgili boliimde gerekli detaya

girdigimizden bu kadarla yetiniyoruz.
2.10.6. Ortaginin olmasi

Allah’1n zati sifatlarindan biri olan vahdaniyetin karsiligidir. Allah’in zatinda ve

sifatlarinda say1 ifade etmeksizin tek olusunu nitelemektedir. Kur’an’da Allah’in ortagi-

nin ve yardimeisinin olmadigi soyle ifade edilmektedir: “O’nun ortagi yoktur.”® «Q,

kendi hilkmiinde hicbir kimseyi ortak yapmaz.”*'°

2.10.7. Acziyet

k”411

Sozliikte “zayif olmak, gli¢siiz olmak ve dayaniksiz olma manalaria gelen

99412

acziyet, “gli¢ yetirme”""* manasindaki kudret sifatinin ziddidir. Kur’an’da Allah’in aciz

olmaktan miinezzeh olusu soyle aktarilmaktadir: “Allah yolunun davetcisine kulak ver-
meyip icabet etmeyenler yeryiiziinde O’nu aciz birakamaz.”*"® “Bilin ki asla Allah’1

9414

aciz birakamazsiniz Kudret sifatin1 agiklarken gerekli izahati yaptigimizdan dolay1

ayrintiya girmiyoruz.

7 Stira, 42/11.

%8 Fatir, 35/15.

9 En’am, 6/163.

M0 Kehf, 18/26.

M1 Fir(zabadt, Kdmiisu I-Muhit, 515.
M2 jsfehani, Miifredat, 674.

M3 Ahkaf, 46/32.

414 Tevbe, 9/2.
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2.10.8. Iradesi Disinda Bir Seyin Meydana Gelmesi

Allah’in iradesinin mahlikati1 kusattigini beyan eden adetlerde soOyle

buyurulmaktadir: “Allah’in izni olmadikg¢a hicbir kotiiliik ve bela basa gelmez.”415

2.10.9. Cehalet

Sozliikte “bilmemek” manasina gelen cehalet, ilmin ziddidir.**® ilim Allah’in
subdti sifatlarindandir. Kur’anda Allah’in cehaletten miinezzeh olup her tiirlii bilgiye
muttali oldugu ve cehaletin insana ait bir vasif oldugu s6yle beyan edilmektedir: “Allah
her seyi hakkiyle bilendir.”*"" “Onlar cehalet bataklig1 igerisinde bocalayip duruyor-

lar**® Allah’1n ilim sifatini daha énce anlattigimiz i¢in ayrintiya girmiyoruz.

2.11. MUmkin Sifatlar

Mumkin, varligi da yoklugu da zatinin geregi olmayan anlaminda kullanilan bir

kelam terimidir.**°

Miiellifimiz bu bahiste Allah’tan s&dir olmasi yani Allah’in yapmasi
caiz olan olan seylerin neler oldugunu kisaca ifade etmistir. Ona gore Allah’in miimkiin
olan seyleri yapmasi veya yapmamasi caizdir. Miiellif Allah’in yapip yapmama konu-
sunda kendi takdirindeki hususlar1 sdyle Orneklendirmistir. Misalen Allah diledigini
zengin kilar, diledigini fakir, diledigine saglik verir diledigine hastalik.**® Nitekim bu
husus Ziumer siresinde soyle anlatilmaktadir: “Bilmezler mi ki Allah rizki istedigine
bolca verir, istedigine de 6lgiilii verir.”*** Miellifimizin bir diger 6rnegi Allah’n diledi-
gi kuluna saglik diledigine de hastalik vermesi Su’ard slresinde soyle anlatilmaktadir:

“Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur.”*?

Bu konu keldm literatiriinde salah-aslah meselesi etrafinda tartisilmaktadir.
Aslah “Allah’in kullar1 hakkinda en uygun olani yaratmasi” demektir. Aslah terimi ilk
olarak Ibrahim en-Nazzam ve Ebii’l-Huizeyl el-Allaf gibi Mu’tezili alimler tarafindan

kullanilmistir. Mu’tezile’ye gore Allah’in kullar1 i¢in en faydali olan1 yaratip zararl ve

15 Tegabiin, 64/11.

18 Eir(izabad?, Kdamiisu I-Muhit, 980.

17 Nisa, 4/17.

M8 7ariyat, 51/11.

9 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 257.
*20 Cegzairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 18.

2L Z{imer, 39/52.

422 Su’ara, 26/80.

90



faydasiz seyleri yaratmasi vacibtir. Mu’tezile kelamcilar1 Allah’in fiillerinde bir amag
bulundugunu ve O’nun fiilerinde hep yararli olan seyler oldugunu sdylemektedir. Ayri-
ca Mu‘tezile kelamcilarinin anlayisina gére Allah’in fiillerinde amag¢ gozetmedigini
varsaymak, Allah’in uygun olmayan bir eylemde bulundugunu séylemekle ayni anlama
gelir; keza Allah’in kullart i¢in iyi, dogru ve faydali olant varsaymadigini sdyleyip
*hukumlerinin insanlara zarar verebilecegini savunmak, Allah’1 adaletten uzak bir se-
kilde zalimlikle vasiflandirmak manasi tasimaktadir.**® Ehl-i Siinnet kelamcilari ise Al-
lah’1n fiillerinde 6zgiir oldugunu, onun fiillerine sinirlandirma getirilemeyecegini ifade
etmislerdir. Onlara gore Allah’in kullar1 i¢in en uygun olan1 yaratmasi vacib degildir ve
béyle bir zorunlulugu yoktur.*** Ehl-i siinnet kelamcilar1 bdyle mecburiyet getirmenin
Kur’an’a aykirt oldugu sdylemislerdir. Bu ayetlerden bazilari sunlardir: “Rabbin gergek-
ten dilediginii yapar.”**® “istedigini yapan sadece O’dur.” **® Muellifimiz de bu konuda
Sunni kelamcilarin ¢izgisini takib etmis, aslahin Allah i¢in vacib olmadigina isaret et-
mistir. Nitekim Eg’ari ve Matiiridi de Allah’a higbir seyin vacib olmayacagi goriislinii

benimsemektedir.
2.12. Haberi Sifatlar

Ayet ve hadis yoluyla nakledilen “yed”, “ayn”, “ars” ve “istivd” gibi kelimelerle
ifade edilen sifatlara haberi sifatlar denir. Zahiren tesbih ve tecsim inancini andiran bu
kelimeler, te’vili hususunda alimlerin ihtilafina yol agmistir. Bu sifatlar sadece ayet ve
hadislerin haber vermesi yoluyla bilinebilmektedir. Akil yiiriitme metodu kullanilarak

bu sifatlarin varlig bilinemez.**’

Haberi sifatlar Kur’an istilahinda miitesabih ayetler kategorisinde incelenmekte-
dir. Miitesabih, “birden fazla manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tercih edebil-
mek icin baska bir delile ihtiyaci olan ayetler*?® demektir. Kelam alimleri haberi sifat-
lar konusunda iki gorlise ayrilmislardir. Selef alimleri haberi sifatlar1 lafzen oldugu gibi
kabul edip hakkinda te’vil yapmaktan kaginmislardir. Basta Ciiveyni olmak lizere*?

sonraki dénem Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise, Miisliimanlarin imani noktada bas gosteren

%23 Kad? Abdiilcebbar, Serhu Usiili Hamse, 301.

24 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozhigii, 36-37.

2% Hod, 11/107.

26 Bur(ic, 85/16.

27 Saban Ali Diizgiin, Kelam, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 242.

*28 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 128.
2 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, (istanbul: iz Yayncilik, 2005), 55.
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zaafiyetlerine ve artmaya baglayan tesbih-tecsim inancina karst bu sifatlar te’vil etmis-
lerdir. Bu sifatlar1 te’vil ederken Siinnet-i seniyyeye, sahabenin sozlerine ve Arap dil

kaidelerine ve akli delillere bagl kalmislardir.
2.12.1. Arsa Istiva

Arapga “Ui=” arg kelimesi sozlikte “yukseklik, yiksek yer, tavan, golgelik ve

kn430

carda anlamina gelmekte, mecazi olarak “hiikiimranlik ve taht” manasinda kulla-

nilmaktadir.*® Istiva ise sdzliikte “dogru ve diizgiin olmak” manasindaki Arapga “.s s~”
s-v-y kokiinden tiiremistir. Anlam olarak “mdtedil, diizgiin ve esit olmak; karar kilmak,
oturup yerlesmek; yonelmek, yukari c¢ikmak; hakim olmak, tahta oturmak™ gibi

manalara gelir.**

Kur’an’da ars kelimesi hem Allah icin hem de insan icin kullanilmaktadir. in-
sanlar i¢in kullanildigr zaman “{izerine oturulan taht, makam” manasi anlasilmaktadir.
Mesela YUsuf slresinde soyle gegmektedir: “Anne babasini makamina ¢ikardi.” Neml
siresinde de soyle bir ifade vardir: “Bir de onun muhtesem bir taht1 var.”*** Ars kelime-
si Allah icin kullanildigi zaman kelam ilmindeki haberi sifatlardan sayilmaktadir.
Kur’an’da “Rabbii’l-ars” ve “zU’l-ars” terkipleri basta olmak iizere bu kelimenin birgok
kullanim1 mevcuttur. Mesela HOd sdresinde “Arsi, su lizerinde iken “ibaresi 1lafzen onun
arsinin su iizerinde oldugunu gostermektedir. Hakka stiresinde meleklerin Allah’in arsi-
mi tasiig soyle ifade edilmektedir: “(Melekler) Rabbinin arsimi yiiklenir.”*** Allah
tedla’'nin arsa istiva ettigini ifade eden birbirine benzer Aayetlerde ise soyle

7435 Hadislerde de buna benzer

buyurulmaktadir: “sonra da (yarattigi) arsa hiikmetti.
ifadeler bulunmaktadir. Mesela Buhari’nin naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Rabbimiz tebareke ve teala her gece, gecenin iigte biri kaldiginda diinya

semasina iner ve $dyle buyurur: 'Kim bana dua ediyorsa ona icabet edeyim. Kim benden

0 fbn Faris, Mu cemu’l-Mekayisi 'I-Luga, 264; isfehani, Miifredat, 688.

1 Fir(zabadi, Kamiisu’I-Muhit, 597; Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3:406.

2 Fir(zabadi, Kamusu I-Muhit, 1298; ibn Faris, Mu cemu’|-Mekdyisi'I-Luga, 112; Yusuf Sevki Yavuz,
“Istiva”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23:402.

3 Neml, 27/23.

¥ Hakka, 69/17.

* Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5.
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bir sey istemisse onu vereyim, kim bana istigfarda bulunursa ona magfirette bulunayim.

Bu durum giines dogana kadar devam eder.”**

Arsa istiva konusu, Miisliimanlarin uzun donemler {izerinde tartistigi meseleler-
den birisidir. Selef alimleri ile halef alimleri arasinda arsa istiva konusunu zahirine ham-
letme ve te’vil etme noktasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Bazi Selef alimleri ars
kelimesinin Kur’an’daki lafzi kullanimini dikkate alarak onun nesnel bir varlik oldugu-
nu iddia etmislerdir. Aymi sekilde Allah Tedlda’nin arsin Uzerinde oldugunu ve O’nu
istiva ettigini kabul etmektedir. Ama bu istivanin nasil oldugu konusunda herhangi bir

437
I

te’vilde bulunmazlar.”" Imam Es’ari ars1 nesnel bir varlik olarak gérmektedir. Ona gore

ars goklerin iizerinde bulunmaktadir ve Allah’in emir ve hiikmii arsi istiva etmistir.**®
Es’ari kendi goriisiiniin boyle olmasina ragmen selef alimlerinin de goriisiinii paylas-
makta, onlarin istivanin tevil edilmesine karst ¢iktigini sdylemektedir. Nitekim selef
ulemasina gore istivaya istila yani hiikiimranlik manasimni vermek yanlis bir tercihtir.
Ciinkii Allah her seye her zaman diliminde hakimdir. Eg’ari selef ulemasinin istiva ko-
nusunda fikir birligine vardigini sdylemektedir. Ona gore Allah’in arsinin kiirstisii bu-
lunmaktadir. O buna delil olarak Bakara slresindeki su ayeti delil olarak getirmektedir:
“O’nun kiirsiisic gokleri ve yeri icine almistir. **® Selef Alimleri, miisebbihe ve
miicessime firkalarina gore istivad Allah’in ars iizerine oturmasidir. Imam Malik ve bazi
kelamcilara gore ise istivd ma’lim keyfiyeti mechul bir sifattir.**® imam Malik’in tale-
belerinden ve Muvatta’nin ravilerinden Yahya b. Yahya soyle bir olay anlatmaktadir:
“Biz imam Malik’in yaninda iken bir adam geldi ve: “Ey Ebi Abdullah! Rahman Ars’a
istiva etti. Rahman’in Ars’a istivasi nasildir? dedi. Imam Malik basmni egdi. Sonra ter-
lemeye basladi. Sonra dediki: “IstivA mechul degildir, keyfiyet de makul degildir. Ona
iman etmek vaciptir. Ondan soru sormak da bidattir. Seni bir bidatgi olarak gériiyorum”
1442

dedi ve o kisinin o meclisten ¢ikarilmasini emretti.”*** Maturidi**? ve Mu’tezile kelam-

43 Miislim, es-Sahih, s. 227, hadis no: 578.

3" Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, ibn Kudame, Isbdtu Sifati’l-‘Uluvv, (Medine: 1988),
166.

38 Es’ari, el-Ibane, 60.

9 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, el-ibdne ‘an Usiili’d-Diyane, ( Riyad: Daru’l-Fazile, 2011, 405-
413.

*% Ebi Manstir Abdiilkahir Bagdadi, Usilii 'd-din, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928, 113.

“! Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Al el-Beyhaki, el-/'tikad ve’l-hiddye ild sebili’r-resad, (Beyrut:
Daru’l-ittifaku’l-Cedide, 1981), 116.

*2 Epl MansOr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, (iskenderiyye:
Daru’l-Cami‘ati’l-Misriyye, ty ), 105.
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cilari istivayr “Allah’in milkii” ve “Allah’in kainata hiikiimran olmasi manasinda te’vil
etmislerdir.*** Muellifimiz Cezairi eserinde Rahman slresinde “Rahman arsa istiva etti”
ayetindeki istivaidan maksadin ne oldugunu sormustur. Cevabinda sOyle bir agiklama
yapmustir: “Istivadan maksat Rahman’in yiicelik sifatina yarasir bir istivadir. Istiva
ma’lamdur, keyfiyeti mechuldiir. Allah’in arsa istivasi insanin geminin {izerine, hayva-
nin sirtina veya yatagin iizerine oturmasi gibi degildir. Her kim bdyle bir tasavvurda
bulunursa vehamete kapilmistir.” Goriildiigii gibi miiellifimiz, cevabinda Imam
Malik’in yukarida naklettigimiz s6zlni kullanmistir. Miellifimizin Maliki mezhebi
agirlikl1 bir egitim aldigin1 daha 6nce belirtmistik. Onun Imam Malik’e nispet edilen bu
sOzii nakletmesi, kiigiikliigiinde egitimini aldig1 mezhebin agirligi ve babasinin Maliki
mezhebi kadis1 olmasinim etkin roli olsa gerektir. Cezairi istivanin Allah’in yiiceligine
yaragir bir mana ihtiva ettigini ve onun kemal sifatlarina uygun bir anlam igerisinde

diisinmemiz gerektigini vurgulamaktadir.**

Mdellifimiz istivd konusunda sadece ayet
vermekle yetinmis, hadislerdeki delilleri zikretmemistir. Miiellif ayrica talebelerin istiva
kavramini kolayca kavrayabilmesi i¢in bir drnek vermektedir. Ona gore arsa istiva in-
sanlarin gemi, hayvan veya yatak tizerinde olmasi gibi mahlUkatin yaptigi bir fiil olma-
yip Allah’a ait bir sifattir.**> Miiellifimizin bu konuda istivayi tevil etmeyen selef alim-
lerinin goriislinii tercih ettigini gérmekteyiz. O, Es’ari gibi Allah’in arsimin oldugunu

sOylemekte, fakat onun gibi istivaya hiikiimranlik manas1 vermemektedir.

2.12.2. Yed ve Ayn

29447

Yed, sozliikte “el”**® manasina gelirken ayn, sozliikte “goz manasina gel-

mektedir. Yed ve Ayn, istiva gibi Kur’an-1 Kerim’de zikredilen haberi sifatlardan birisi-
dir. Ayetlerdeki soyle zikredilmektedir: “Allah’in eli onlarm elleri iizerindedir.”**® “Al-
lah, Ey Iblis! Kendi ellerimle yarattigim su varligin niinde secde etmekten seni aliko-

29449 « 25450

yan nedir? dedi Siiphesiz sen bizim elimiz altindasin.

3 Muhammed b. Osman ibni Ebi Seybe, Kitabii'l-Ars Ma Ruviye Fih, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998),
37.

4 Cezaini, el-Cevheretii fi Kava'idi’I-Akaid, 100.

5 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 18.

446 Eir(zabadi, Kamiisu ’I-Muhit, 329; Ibn Faris, Mu cemu ‘I-Mekayisi’l-Luga, 151.

“7 Fir(izabad?, Kamiisu I-Muhit, 1218; ibn Faris, Mu cemu ’I-Mekdyisi’I-Luga, 199.

8 Fetih, 48/10.

9 53d, 38/75.

0 T{r, 52/48.
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Maturidi, kelamcilarin ve mifessirlerin Allah’in elinin ne manaya geldigini agik-
larken zorlama teviller yaptiklarini soylemektedir. O, Allah’in elini insan eli gibi di-
stiinmenin dogru olmadigini sdylemektedir. Ona gore bu ifadelerde Allah’1 yliceltme ve
6vme manalar1 bulunmaktadir. Matiiridi, ayetlerde bu ifadenin ge¢cmesine, insan fiilleri-
nin ¢ogunlugunda elin kullanilmasini gerekce gostermektedir. O, buna delil olarak su

451
77T “Basiniza

ayetleri zikretmektedir: “Iste bu, ellerinizle yapip ettikleriniz yiiziindendir.
gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir.”452 Es’ari, selef ulemasmin Al-
lah’1n iki eli oldugu ve onun nimet anlami tasimadig1 hususunda fikir birligine vardikla-
rin1 sdylemektedir. O, selef alimlerin delil olarak su ayeti 6ne siirdiigiinii soylemktedir:
“Kiyamet gliniinde biitiin diinya O’nun avucundadir; gokler de O’nun kudret elinde di-
ruliip bﬁkﬁlmﬁstﬁr.”453 Es’ari Sad stresinde gegen “Allah, Ey iblis! Kendi ellerimle
yarattigim su varligin oniinde secde etmekten seni alikoyan nedir? dedi” el ifadesinin
kullanilmasinin Hz. Adem’i sereflendirme gayesini tasidigi dile getirmektedir. Es’arf,
keyfiyetini bilmeksizin Allah’m eli olduguna inanmamiz gerektigini bildirmektedir. O

da selef ulemast gibi Allah’in eline nimet manasini vermenin caiz olmadig1 goriisiinii

desteklemektedir. 4°*

Cezairi, Allah’in kendisine ve peygamberinin ona izafe ettigi sifatlar diginda
herhangi bir sifatla vasiflandirilmasinin caiz olmadigini diisiinmektedir. Cezairi bu ko-
nuya yukaridaki ayetleri delil olarak gostererek Allah’in kendisini bu sifatlarla
vasfettigini belirtmis, bu sifatlarin mahiyeti konusunda bir agiklamada bulunmamaistir.
Muellif ayetlerde gegen el ve goz ifadelerinin Allah’in sanina yakisir bir mana ifade
ettigini soylemistir. Ona gore bu sifatlar insandaki el ve yiiz sifatlarindan farklidir.
Sayet birisi Allah’in mahlikata benzeyen elinin ve gdziiniin olduguna i’tikad ederse, 0
kimse vehamete kapilmistir. Miiellif, bu ifadesiyle tesbih ve tecsim inancina kars1 oldu-
gunu dile getirmistir. Cezairi, selef ve halef ulemasinin bu konudaki goriislerini zikret-
mektedir. Cezairi selef alimlerinin yed, ayn ve istiva konusunda herhangi bir te’vilde
bulunmadigini, halef ulemasinin ise Allah’in elini nimet veya kudret, Allah’in goziinii
koruma ve gdzetme, istivayl ise Allah’in hilkkmetmesi olarak yorumladiklarini bildir-

mektedir. Cezairi, haberi sifatlar konusunda zikrettigi bu goriisiin Selef ulemasimnin

1 Enfal, 8/51.

2 gfira, 42/30.

453 Z{imer, 39/67.

4 Eg’ard, el-Ibane, 66.
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cumhuruna dayandigimi ve onlarin goriisiinii tercih ettigini sOylemektedir. Ona gore
selef alimlerinin goriisii daha saglam ve kuvvetlidir. Cezairi, Allah’in elinden maksadin
onun yliceligine yarasir bir mana ihtiva ettigini sdylemektedir. Onun bu konuda te’vil
yapmaktan kag¢indigini gormekteyiz. Ayrica miellifimiz tesbih akidesine bulasma riski-
nin oldugu durumlarda zaruri olarak te’vil edilen bu goriislerin alinmasinda bir beis ol-
madigint disiinmektedir. Cezairi, halef alimlerinin te’vil yapma gerekgelerinin bu keli-
melerin tesbihi yorumlanmasinin 6niine gecmek oldugunu dile getirmistir. Miiellif,
te’vil eden ve etmeyen alimlerin tesbih inancina sahip olanlar1 delalette gérmeleri husu-
sunda ittifak halinde oldugunu belirtmektedir.*>® Cezairi’nin burada Es’ari gibi tevil
yapmaktan kagindigini ve bu konuda selef alimlerinin anlayisini benimsedigini gormek-

teyiz.

Cezairf, istiva sifatim agiklarken Imam Malik’ten aktardigi “keyfiyeti
mechudiir” soziinii ise serhetmektedir. Bu soziin garipsenecek bir tarafi olmadigini be-
lirten miiellif, insanogunun ilim, kudret ve irade sifatlarina sahip oldugu halde bu sifat-
larin kendisinde nasil kdim oldugunu bilmedigini ifade etmektedir. insanlarin isitme ve
gorme duyularina sahip oldugunu ama bunlarin nasil gerg¢eklestigini bilmedigini soyle-
yen muellif, bu durumu haberi sifatlarin keyfiyeti ile kiyaslayarak, Allah’a izafe dilen
bu sifatlar hakkinda da “keyfiyeyi mechudiir” s6ziiniin anlasilmayacak bir tarafi olma-

digin dile getirmektedir.
2.12.3. Rahmet ve Azab

Cezairl, Allah’in rahmet ile vasiflandirilmasi konusunda selef ve halef alimleri
arasinda goris ayriligi bulundugunu bildirmektedir. A¢iklamasinda 6nce halef alimleri-
nin rahmet sifatinin hakiki olmayip Allah’a izafe edilen mecézi bir mana tagidigini soy-
lemektedir. Ciinkii rahmetin asil manas1 merhamettir. Merhamet ise hakikatte Allah i¢in
imkansiz olan bazi nefsani arazlari igerisinde barindirmaktadir. Onlara gore burada
murad edilen mana Allah’in nimet vermesi ve liitiifta bulunmasidir. Miiellifimiz selef
alimlerinin bu konudaki tutumunun rahmetin hakiki bir sifat oldugu yoniinde oldugunu
sOylemektedir. Onlara gore burada Allah’in mecazi olarak nitelenmesine gerek yoktur.
Cezairl agiklamasinda bu konuda selef alimleri gibi diisiindiigiinii sdylemektedir. Ona

gore rahmet, Allah’a izafe edilen hakiki bir sifattir. Cezairi rahmetin nimet verme gibi

%% Cezairi, el-Cevahirii'I-Kelamiyye, 19-21.
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anlamlarla te’vil edilmesinin anlamsiz oldugunu sdylemektedir.**® Cezairi’nin bu nok-
tada rahmeti agik bir kavram olarak gordiigiinii ve yorumlama gerektirecek bir miip-

hemlik icermedigini diisiindiiglinii gérmekteyiz.

Cezairi, yiice Allah’1n azab ile nitelendirilmesi hususunda 6ncelikle goriis ayrili-
gma dikkat ¢ekmektedir. Onun beyanina gore halef alimleri Allah’in azabinin mecézi
bir kavram oldugunu, asil manasinin intikam duygusunu gerektiren kanin yerinden fis-
kirmasi oldugunu, bunun da nefsani 6zellikler barindirdigini séylemektedir. Bu ise Al-
lah i¢in imkansiz bir durumdur. Halef alimleri bu ifadede kastedilen mananin Allah’in
intikam irade etmesi oldugunu sdylemektedir. Miellifimize gore selef alimleri Allah’in
azabinin nefsani olmadigini diisiinmektedir. Cezairi burada ilging bir kiyaslama yaparak
yiiz solgunlugu ile korkuyu karsilastirmaktadir. O yiiziin solgun olma hali ile korku
anindaki durumunun benzerlik tagidigini fakat yiiz solgunlugunun korku tasimadigi i¢in
ondan farkli oldugunu sdylemektedir. Cezairi bu duruma kiyasla kanin figkirmasinin bir
olay oldugunu fakat bunun azabin kendisi olmadigin1 belirtmektedir. Cezairi Allah’in
azébininin yaratilmiglara izafe edilen sifatlarla vasiflandirilmamasi gerektigini, Allah’in

sanina yakisir bir mana nispet edilmesi gerektigini diisinmektedir.*”’

Cezairi’nin haberi sifatlar konusunda selef alimlerinin metodunu tercih ettigini
gormekteyiz. Muellifimiz, onlar gibi haberi sifatlar1 te’vil etmekten kaginmis, onlari
hakiki bir sifat olarak kabul etmistir. Bu onun haberi sifatlar konusunda daha hassas
davrandigini, Allah’in zatina uygun diismeyebilir diigiincesiyle bu sifatlar1 yorumlamak-

tan uzak durdugunu gostermektedir.
2.13. Meleklere iman

Mdellifimiz el-Cevahiri’l-Kelamiyye adli eserinde iman esaslarinin ikinci sira-
sinda yer alan meleklere iman konusunu ele almistir. Toplamda (¢ soru ve U¢ cevaptan
olusmaktadir. Ilk soruda meleklere iman konusunu kisaca ele almis melek kavraminin
tanimin1 meleklerin 6zelliklerini, ikinci soruda insanlar tarafindan goriilebilme imkani-

n1, son soruda ise vazifelerini agiklamistir.

6 Cezair, el-Cevheretii fi Kavaidi’I-Akéid, 101.
T Cezair, el-Cevheretii fi Kavaidi’I-Akéid, 102.
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2.13.1. Ozellikleri

Arapca <l“melek” kelimesi sozliik anlamu itibariyle “haberci, el¢i, tasarrufta
bulunan” anlamina gelmektedir. Kok bakimindan “el¢ilik yapmak, tasarrufta bulunmak”
manasina gelen “elk”, “le’k”, “miilk” kelimelerine dayanmaktadir. Cogulu melaike ke-

8 Hijkmetmek manasina geldigini sdyleyenler de olmustur.”® Melek kelime-

limesidir.
sinin cogulu “meldike”dir.*®® Istilahi agidan farkli tanimlar bulunmakla beraber genel
olarak melek “cesitli sekillerden meydana gelen nirani, 1atif cisim” manasina gelmekte-
dir.**! Bazi tamimlarda “duyu organlariyla algilanamayan, Allah’a taatten ayrilmayan

nlrani varhik” olarak ge¢mektedir.*®

Melekler insanlardan ve diger yaratilmiglardan
farkli olarak yaratilmis narani varliklardir. Onlarin yaratilma gayesi, ylice Allah ile
mahlikat arasindaki iletisimi yerine getirme vazifesidir. Meleklerin var olduguna inan-
mak alt1 iman sartindan birisidir. Meleklerin varligi Kur’an ve siinnet nasslariyla sabit

oldugundan onlarin varligina iman etmeyenlerin imani noksan kalmaktadir.

Kur’an-1 Kerimde meleklerin varligi ile ilgili olan &yetlerde soyle ge¢mektedir:
“Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar.*% “Allah’1, me-

leklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkar eden kimse iyice sapitmis-

59464 59465

tir “melekler onlarin iizerine inerler “O sirada rabbin meleklere sunu

488 «Siiphesiz Allah ve melekler peygambere salat ediyorlar.”*®” “Melek-

vahyediyordu.
ler de rablerinin yiiceligini hamd ile dile getiriyorlar.”468 “Allah’1n kendilerine buyurdu-
guna kars1 gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardir.”*®° Me-
leklerin alemde hareket halinde oldugunu, kendilerine verilen gorevi yapmakla yiikiimlii

oldugunu ifade eden ayetler mevcuttur: “Yaristikca yarlsanl'clra”470 “igleri taksim edenle-

*8rir(izabadi, Kamisu 'I-Muhit, 954-955; Isfehani, Miifredat, 1010; Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:37.

*° Ebu’l-Beka, Kiilliyat, 853.

%0 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cem’iil Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1945), 675.

“®! {sfahani, Miifredat, 226; Ciircant, Ta rifat, 229.

2 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 231.

%63 Bakara, 2/285.

%% Nisa, 4/136.

85 Fyssilet, 41/30.

488 Enfal, 8/12.

67 Ahzab, 33/56.

%8 Sira, 42/5.

49 Tahrim, 66/6.

10 Nazi’at, 79/5.
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re yemin olsun™*"" Gériildiigii gibi ayetlerde Allah’in emirlerini eksiksiz bir sekilde ye-
rine getiren meleklerden bahsedilmektedir. Mufessirler de bu ifadelerde meleklerin kas-

tedildigini diisinmektedir.*"

Melekler hadis kaynaklarinda da gegmektedir. Hadis-i seriflerde meleklerin var-
ligina inanmanin bir iman esas1 oldugu vurgulanmustir. Ibn Omer"in naklettigi bir riva-
yette, Cebrail (as) Hz. Peygamber"e (sav), “Iman nedir?” diye sordu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber s6yle buyurdu:

“Iman; Allah"a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir

ve serriyle kadere inanmaktir. ” buyurdu.*”

Melekler vazifeleri itibariyle farkli gruplardan meydana gelmektedir. Onlarin bir
kismu siirekli Allah’in tesbih etmekle gorevliyken diger bir bir kismi1 da kainatin isleyen
sistemini idame ettirme vazifesini yiiklenmislerdir. Baz1 melekler ise Allah’tan almis
olduklar1 vahyi peygamberlere ulastirma gorevini yerine getirmektedir.*”* Miiteahhirin
donemi kelam alimlerinden Teftdzani, meleklerin somut varliklar olup erkeklik ve disi-
likle vasiflanmadiklarini s6ylemektedir. Nitekim S&ffat slresi de bu gergege isaret et-
mektedir: “Simdi onlardan sunu cevaplamalarini iste: Kizlar rabbinin de erkek ¢ocuklar
onlarin m1 Yoksa biz, gozlerinin 6niinde melekleri disi olarak mi1 yarattik? Iyi bilin ki
onlar, sirf kendi uydurmalari olarak, “Allah ¢ocuk sahibi oldu!” diyorlar. Onlar katiksiz
yalancidirlar.”*”®  Teftazani’ye gore meleklerin masumiyeti ve peygamberlerden iistiin
olma vasfi iimmetin ihtilaf ettigi bir konudur. Imam Maturidi Saffat suresinde gecen
“mele-i a’la” tabirinin “yiice topluluk” manasinda meleklere isaret ettigi kanaatinde-
dir.*”® Ehl-i Siinnetin cumhuru peygamberlerin meleklerden iistiin oldugu konusunda
ittifak halindedir. Eg’ari kelamcilarindan Bakillani ve Mu’tezile kelamcilari ise melekle-

477

rin peygamberlerden iistiin oldugunu iddia etmislerdir.”* Maturidi, her insanin her me-

lekten Ustiin olmadigini, fazilet ehli olup nefsinin isteklerine karsi koyabilen, Allah’in

71 7ariyat, 51/4.

2 EbQl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Camiu li-Ahkdmi I-Kur an,
cev. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2002), 16:346.

% Buhari, iman, 35, Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, thk.
Raid b. Sabri ibn Ebl Alefe, (Riyad: Daru'l-Hadara li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2010), s. 22, Hadis no: 1.

47 Bilmen, Muvazzah flm-i Kelam, 295.

“™> Saffat, 37/149-152.

78 Ep(l Mans(r el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an Terciimesi, ¢ev. Kemal Sandike, (istanbul: Ensar Yayin-
lar1, 2018), 12:144.

7 Sa’duddin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, El-Makdsid, cev. irfan Eyibil, (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserle Kurumu Bagkanlig1 Yaylari, 2019), 646-648.
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emirlerini yerine gerine getiren insanlar meleklerden iistiin oldugunu kabul etmistir.*’®

Ayrica bazi sifilerin Peygamberler disindaki insanlar1 ve imamlari, meleklerden daha

(isttin kimseler gordiigii belirtilmistir.*"

Miiellifimiz meleklerin 6zelliklerini agiklarken onlarin nurdan yaratilmis latif
varliklar oldugunu sdylemektedir. Meleklerin latif varliklar oldugu Enbiya siresinde
soyle zikredilmistir: “bilakis onlar lutuf ve ihsana mazhar olmus kullardir.”** Melekle-
rin nurdan yaratilmis oldugu bilgisi Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle beraber hadis kay-
naklarinda bulunmaktadir. Nitekim Hz. Aise peygamber efendimizin melekler hakkin-

»8l soziinii rivayet etmistir. Muellifin Muslim

da: “melekler nurdan yaratilmistir.
hadisinde gecgen bu bilgiyi nakletmesi, onun itikadi konularda sahih hadisleri delil ola-
rak kabul ettigini gostermektedir. Ona gore melekler yeme-icme gibi fiillerde bulun-
mazlar ve Allah’in emirlerinin disina ¢ikmazlar. Meleklerin yeme-icme gibi insani nite-
liklerinin olmadigr Had stiresinde soyle gegmektedir: “Elgilerimiz ibrahim’e miijdeyi
getirip selam vermislerdi. O da “selam” dedi, ¢ok gegcmeden (konuklarina) kizartilmisg
bir buzag: getirdi. Ona el uzatmadiklarini goriince, onlar1 yadirgad: ve onlardan dolayi

482 Mijellif meleklerin Allah’a itaatten ayrilmayan varliklar oldu-

29483

i¢ine bir korku diistii.
gunu gostermek i¢in Nahl stresinde gecen “kendilerine buyurulani yerine getirirler.
ayetini delil olarak sunmustur. Cezairi’nin bu agiklamalarindan melekleri nurdan yara-
tilmig latif varliklar olarak isimlendirdigini, onlar1 Allah’a itaatten ayrilmaya varliklar
olarak nitelendirdigini gormekteyiz. Onun meleklerin narani varliklar olmasi1 hakkinda-
ki aktariminin stinnet yoluyla nakledilen bir bilgi olmasi ilgingtir. Cezairi’nin bu konuda
hadis rivayetine dayali bir bilgiyi aktarmasi, onun itikadi konularda siinnete deger ver-

diginin isaretidir.

2.13.2. Goriilebilirligi
Muellif, meleklerin insanlar tarafindan goriilebilme durumunu iki kisma ayir-
maktadir. Ona gore meleklerin peygamberlerin disinda normal insanlar tarafindan asli

suretlerinde gorilmesi miimkiin degildir. Cezairi bu durumun nedeninin meleklerin latif

8 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur an Terciimesi, ¢ev. Kemal Sandiker, 4:132-133.
*7° Teftazani, el-Makdsid, 610.

8 Enbiya, 21/26.

81 Miislim, Ziihd, 60.

**2 Hod, 11/69-70.

88 Cezairi, el-Cevahirii'I-Kelamiyye, 22.
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varliklar olmasindan kaynaklandigini sdylemektedir. Muellifin, melekleri peygamberle-
rin disinda hickimsenin asli suretleriyle géremeyecegini belirtmesi peygamberlerle Al-
lah arasindaki vahiy mesajinin bir melek vasitasi ile olmasindan otiirtidiir. Hz. Aise de
Peygamber efendimizin Cebrail’i asli suretinde iki kere gordiigiinii nakletmistir.*** Mii-
ellif, insanlarin melekler gibi latif varliklar oldugunu sdylemis, onlarin uzaydaki var
olan havay1 gérememesi gibi melekleri de asli suretlerinde géremeyecegini vurgulamis-
tir. Ancak melekler insan gibi somut bir sekle girerse insanlarin onu gorebilecegini ek-
lemistir. Bunun 6rnegini 6nceki bahislerde naklettigimiz cibril hadisinde gordiik. Me-
leklerin insanlara insan suretinde goriinmesi Kur’an-1 Kerim’de de nakledilmektedir.
Ornegin Cebrail’in insan suretinde Hz. Meryem’e gonderilmesi Meryem s(resinde soy-
le gecmektedir: “Béylece ona ruhumuzu gonderdik.”*** Miiellif devaminda goz ile gor-
medigimiz halde varligina inandigimiz canlilar olduguna dikkat ¢ekmistir. Goziimiizin
oniinde oldugu halde sadece mikroskop vasitasiyla goriilebilen canli ve cansiz cisimler

486

varsa meleklerin de bunlar gibi oldugunu belirtmistir.”> Muellifimiz burada meleklerin

sunmaktadir. Cezdiri’nin de ifade ettigi gibi mikroskoplar ve mercekler olmasaydi bir-
likte yasadigimiz bircok canlinin varligindan habersiz kalacaktik. Fakat bu aletlerin
sundugu imkan vesilesiyle gozlerimizle miisahede edemedigiz pek ¢ok canlinin varligi-
n1 kabul etmis olduk. Miiellifimiz burada bu 6rnegi zikrederek bu durumu zihninde tam

olarak toparlayamayanlara giizel bir 6rnek vermis bulunmaktadir.

2.13.3.Vazifeleri

Meleklerin birbirinden farkli gorevleri bulunmaktadir. Alimler bu konu hakkinda
Kur’an ve hadis nasslarindan yola ¢ikarak genis aciklamalar yapmaktadir. Miiellifimiz
bu boliimde meleklerin vazifesine kisaca deginmektedir. O, meleklerin vazifelerini sa-
yarken meleklerin ismini zikretmemektedir. Onun tasnifine gére 7 cesit melek bulun-

maktadir.
2.13.3.1. Cebrail

Miiellif, meleklerin vazifeleri arasinda Allah ile peygamberler arasinda elgilik

yapmak oldugunu sdylemis ve Cebrail 6rnegini vermistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

8 Miislim, Iman, 287.
% Meryem, 19/17.
% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 23.
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Cebral’in vahiy goreviyle alakali soyle buyurulmaktadir: “Onu Rahu'lemin (Cebrail)
indirdi.”
2.13.3.2. Hafaza Melekleri

Miiellif, meleklerin insanlar1 korumakla yiikiimlii oldugunu beyan etmektedir. O,
burada gorevi insanlar1 korumak ve takip etmek olan hafaza meleklerini zikretmeden
sadece boyle meleklerin varligini haber vermistir. Ayrica Ra’d sdresinde bu konuya
temas eden su ayeti delil olarak sunmaktadir: “Kisinin oniinde ve arkasinda Allah’in

emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler vardir.”*’

2.13.3.3. Kiramen Katibin

Eserde, meleklerin insanlarin sevaplarini ve giinahlarin1 yazmakla gorevli oldu-
gu yazilmigtir. Miellifimiz burada kiramen katibin meleklerini kastetmis fakat onlarin
isimlerini belirtmemistir. Infitar sresinde kirimen katibin melekleri hakkinda gecen su

ayeti delil olarak paylasmaktadir: “Degerli yazicilar siz her ne yaparsaniz bilirler.”*®

2.13.3.4. Rudvan

Miiellif baz1 meleklerin gorevlerinin Cennet nimetleri ilgilenmek oldugunu soy-
lemektedir. Cennette gorevli meleklerin bulundugu bilinmekte baslarindaki melegin
isminin Ridvan oldugu aktariimaktadir.*®® Muellifimiz ismini zikretmeden bu vazife ile
gorevli bir melegin varligim1 haber vermektedir. Nitekim Kur’an’da cennette gorevli
melekler ilgili s0yle gegmektedir: “Cennetin bekgileri onlara, “Selam size! Hos geldi-

niz! Ebedt olarak kalmak iizere buyurun girin cennete!” diyecek.”*®

2.13.3.5. Zebéni

7 Ra’d, 13/11.

“88 infitar, 82/11-12.

9 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Eb? Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii, el-
Habiik fi Ahbdri'I-Melaik, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1985), 40.

% Z{imer, 39/73.
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k”491

Sozliikkte “vurmak, itelemek, siirmek, uzaklastirma manalarina gelen zebn

kokinden tiireyen zebani, kelam literatiiriinde “Insanlar1 cehenneme sevkeden ve ce-

492 manasia gelmektedir. Miiellifimiz eserinde cehennemde

hennemi yoneten melekler
azab ile gorevli meleklerin bulundugunu belirtmekte fakat zebanilerin ismini sdyleme-

mektedir.
2.13.3.6. Hamele-i Ars

Mdellifimiz bazi meleklerin ars1 tasimakla goérevli oldugunu séylemektedir.
Cezairi bunu sdylemekle beraber bu gorevi Ustlenen meleklerin hamele-i ars melekleri
oldugunu sdylememektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu meleklerin varlig: ile alakali sdyle
buyurulmaktadir: “Ars1 yiiklenenler ile onun ¢evresinde bulunanlar rablerini hamd ile
tesbih ederler”. Miiellifimiz son olarak bazi meleklerin ise kullarin maslahatina ve men-
faatine olan seyleri koruyup gozettigini ve bunlarin disinda emrolunduklari seyleri yap-
tiklarini belirtmistir. Cezairi son ifadesinde beyan ettigi meleklerin de ismini zikretme-
mektedir. Kur’an’da Allah’in vazifelendigi melekler igin $0yle bir 6rnek bulunmaktadir:

. e e e . o .. g ee e 0 493
“De ki: “Sizin i¢in gorevlendirilmis bulunan 6liim melegi caninizi alacak.”

2.13.3.7. Kullarin Maslahatin1 ve Menfaatini GOzeten Melekler

Cezairl bazi meleklerin vazifesinin insanlarin yararina olan seyleri yapmak ol-
dugunu soylemektedir. Aslinda bu tanimin altina birgok melek tiirii siniflandirilabilir
fakat miiellifimiz burada ayrintiya girmeksizin genel bir ifade kullanmistir. Baz1 melek-
lerin insanlarin hizmetinde oldugu su ayette ifade edilmektedir: “igleri taksim edenlere

yemin olsun*%*

Bazi meleklerin inananlari cennet nimetleriyle miijdeledigi aktarilmak-
tadir: “ Iste o kimselerin iizerine melekler su miijde ile inmektedir: “Korkmayin, {iziil-
meyin, size vadedilen cennetle sevinin! *** Bazi meleklerin ise insanlar i¢in yiice Al-
lah’a dua ettikleri onlarin bagislanmasini diledikleri bildirilmektedir: “ Ars1 yiiklenenler
ile onun ¢evresinde bulunanlar rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler ve

madminlerin affedilmesini isterler: “Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi ku-

1 Eir(izabadt, Kamiisu I-Muhit, 1202.

92 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 380.
493 Secde, 32/11.

94 7ariyat, 51/4.

49 Fyssilet, 41/30.

103



sattin. Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlar1 cehennem azabindan muha-

faza et!”*%

Miiellifimizin meleklere iman konusunu muhtasar bir sekilde ele aldigin1 gor-
mekteyiz. O, dncelikle melek kavramini agiklamakta daha sonra insan nazari ile goriil-
me olasiligina deginmektedir. Son boliimde ise meleklerin gorevlerini belirterek isim
vermeden onlar1 siniflara ayirmaktadir. Cezair?’nin verdigi bilgiler 15181inda meleklerin

Ozelliklerini sOyle siralayabiliriz;

1- Latif ve NUrani varliklardir.
2- Devamli Allah’a itaat halindedirler.

3- Peygamberler disinda asli suretlerinde kimseye goriinmezler.

2.14. Kitaplara iman

Kitap, Arapca “yazmak, toplamak, harfleri bir araya getirmek, ¢ogaltmak” ma-
nalarma gelen <<S “ketb” kelimesinin kokiinden tiiremistir.**’ Istilaht olarak Kur’an-1
Kerim, ilahi kitab, vahiy, mektup, belge gibi cesitli anlamlarda kullanilmstir.**® 1ahi
kitab, Allah’in peygamberlere haber verdigi hususlar bir araya getiren yazilarin tama-

mudir. Zebir, Tevrat, Incil ve Kur’an dort ilahi kitabin adidir.*®®

Dort ilahi kitabin Allah tarafindan gonderilmis olduguna inanmak imanin asli
riikiinlerinden sayilmaktadir. Islam akaidine gore kitaplara iman konusu zar(irat-1
diniyye kapsamina girmektedir. Inis sirasina gore kitaplar Tevrat, Zeb(r, Incil ve Kur’an
olarak siralanmakatadir. “Yazili kitap, mektup” anlamina gelen Zebar® Hz. David’a,

501 :99502

“kanun, seriat” anlamina gelen Tevrat™ " Hz. Misa’ya, “Miijde, yeni 6greti””“ anlamina

* Mii’min, 40/7.

7 ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’I-Luga, 5:158; Fir(izabadi, Kamiisu I-Muhit, 128.

%8 Nebi Bozkurt, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari, 2002),
26:120.

99 Topaloglu-Yavuz-Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslari, 200.

%00 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig1 Yaynlari, 2013), 2:1971.

%0 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 351.

%92 Omer Faruk Harman, “incil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22:270.
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gelen Incil ise Hz. Isa’ya, “Okumak, harfleri bir araya getirip seslendirmek’*® anlamin-

daki Kur’an ise Hz. Muhammed (s.a.s)’e indirilmistir.>%

Kur’an-1 Kerim’de daha 6nceki peygamberlere génderilen kitaplar ve miminle-
rin kitaplara iman etmesiyle alakali soyle bir ifade ge¢mektedir: “Sana indirilene ve
senden 6nce indirilene iman ederler ve ahirete de onlar kesin olarak inanirlar.”*® “Biz
Nih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
[brahim’e, Ismail’e, ishak’a, Ya‘kiib’a, torunlara, isﬁ’ya, Eyytlib’a, Ylnus’a, Harin’a ve
Stileyman’a vahyettik. David’a da Zeblr’u verdik.”®% “Ey iman edenler! Allah’a, pey-
gamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce indirdigi kitaba iman edin.”"’
Zikredilen ayetlerde ilahi kitaplar hakkinda bilgi verilmistir. Ilahi kitaplarin ayetlerle

sabit olusu, onlara iman etmeyi farz hitkkmiine koymaktadir.

Muellifimiz el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserinin kitaplara iman bahsinde “ila-
hi kitaplara inancimiz nasil olmalidir?” sorusunu sormaktadir. Cezairi, Kitaplara iman
konusundaki goriislerini ise soyle aciklamaktadir: “Allah’in peygamberlerine indirdigi
kitaplarin var olduguna, bu kitaplarda emir ve nehiylerini, faydali ve zararl olarak bil-
dirdigi seyleri beyan ettigine inanmamizdir. Bu kitaplar hakiki anlamda Allah’in kela-
midir. Nasil oldugu bilinmeksizin bir s6z olarak Allah tarafindan indirilmistir. Tevrat,

Incil, Zebiir ve Kur’an bu kitaplardandir.”%

2.14.1. Tevrat
Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilgilere gore Tevrat, insanlarin hak ile batili birbi-
rinden ayirmasi i¢in Hz. Musa’ya indirilmistir: “Msa’ya kitab1 ve hak ile batili ayiran

hukimleri vermistik.”**

Imam Matlridi’ye gore Tevrat, “parlak mesale” anlamini tasidigi icin bu ismi
almigtir. Matiiridi, A’raf suresinde gecen “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili
bulduklar1 o elgiye, o Ummi peygambere uyarlar.” ayetini “yani Tevrat'ta onun resul,

nebi ve immi oldugunu yazili buluyorlar. Bu dyetlerde Hz. Muhammed’in peygamber-

503 H. Karaman, M. Cagricy, 1. K. Donmez, S. Giimiis, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2020), 1:13.

%04 Gélciik-Toprak, Kelam, 359-364.

%05 Bakara, 2/4.

*% Nisa, 4/163.

*" Nisa, 4/136.

%08 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 25.

%99 Bakara, 2/53; Enbiya, 21/48; Isra 17/2.
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ligine isaretler vardir. Fakat Yahudiler inatlar1 ve Kibirleri yizinden bunu inkar ediyor-

lar”>* diye tefsir etmektedir.

Miiellif, Tevrat’in Allah’in géndermis oldugu ilahi kitaplardan biri oldugu, Al-
lah’in kelimi olan yani kendisiyle konustugu Musa’ya indirdigine iman ettigini sdyle-
mistir. Miiellife gére Tevrat, ser’i ve sahih itikadi hiikkiimleri beyan i¢in indirilmistir.
Ayrica nuziil sebepleri arasinda, Ismailogullarmin soyundan diinyaya gelecek olan pey-
gamberimizi miijdelemek, onun cennete ulastiracak yeni bir seriat ile gelecegini beyan

etmek vardir.”'*

Miiellife gore islam alimleri, su an Yahudilerin elinde bulunan Tevrat’in tahrif
edildigini diistinmektedir. Ona gore Tevrat’in tahrif edildigini en agik delili ahirete iman
konularindan olan Cennet, Cehennem, dirilis, hasr ve ceza gibi ilahi kitaplarda zikre-
dilmesi gereken konularin bulunmamasidir. Ayrica Tevrat’in Hz. Musa’ya inmis bir
kitap olmasina karsilik, son boélimlerinde onun 6liminden bahsetmesi, onun tahrif

512

edildiginin en bariz 6rneklerinden birisidir.”™ Cezairi’nin Tevrat ile alakali agiklamala-

rinda Hz. Musa’nin kelimullah olusuna dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Nitekim Islami

gelenekte Hz. Musa kelimullah olarak adlandirilmaktadir.>*®

Clnku Nisa slresinde Al-
lah s6yle buyurmaktadir: “Ve Allah, Misa ile gercekten konustu.”®** Muellifimizin bu
konudaki dikkat c¢ekici bir diger 6rnegi ise Tevrat’in tahrif edilmesini ahirete iman ko-
nusuna atfetmesidir. Anladigimiz kadariyla miellifimiz, ilahi kitaplarda ahiret ile alaka-
I1 bilgilerin bulunmasini zaruri gérmektedir. Bu yiizden igeriginde ahiretle alakali bilgi-
ler bulunmayan Tevrat’in tahrif edildigini diisinmektedir. Cezairi, tahrif konusuna man-
tiksal bir delil daha getirmektedir. Ona gore yasayan bir peygamberin getirdigi ilahi

kitapta kendi 6liimiinden bahsedilmesi bir tutarsizlik 6rnegidir ki bu durum onun degis-

tirildigini mantiksal agidan ortaya koymaktadir.

510 Matiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 6: 93.

5L Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 26.

512 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 27.

83 Omer Faruk Harman, “Musa”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31:212.

*1 Nisg, 4/164.
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2.14.2. Zeblr

Arapca s “Zeb0r” kelimesi “akil, soz, yazmak™"® anlamindaki “zebr” kelime-
sinden tliremistir. Cogul anlami “ziibiir” olarak ge¢cmektedir. Arapga’da zeblrdan bag-
ka mizmar ya da mezmdr kelimesi bulunmakta, bu da “iflemeli ¢alg1 aleti, kaval”
manasina gelmektedir.‘r’16 Imam Matiiridi kelime anlamindan dolay1 Allah’n biitiin ki-
taplarinin Zebir oldugunu aktarmistir.”"’

*18 Hz. Davud’a indirilmistir. Yiice

Kur’an-1 Kerim’de olduk¢a sz edilen Zebur
Allah Kur’an’da “David’a da Zebar’u verdik.”®*® diye buyurmaktadir. Zebtr’un Tev-
rat’tan sonra indirildiginin Kur’an’daki delili su ayettir: “Zikir’den(Tevrat’tan) sonra
Zebir'da da yazmistik.”? Zebir’un giiniimiizde elimize ulasan niishas1 bulunmamak-

tadir.

Miiellifimiz, Zebtr’un Allah’in kitaplarindan biri oldugunu ve Hz. Daviid’a indi-
rildigini sdylemektedir. Ayrica Zeblr’un dua, zikir, vaaz ve hikmetten olustugunu, Hz.
Daviid’un da Hz. Miisa’nin seriatina bagli oldugunu ifade etmistir.”** Muellifimiz Zebdr
konusunda fazla ayrintiya girmemektedir. Daviid peygamberin Hz. Musa’nin seriatina
bagli oldugunu sdylemesi dikkat ¢cekmektedir. Clnkl Hz. David’a kitap verilmesine
ragmen Hz. Mlsa’nin seriati neshedilmemisti. Bu yiizden Hz. Daviid hem resul hem
nebidir. Muellifimiz bu noktada Hz. David’un bu iki 6zelligi ayni anda tasidigini zik-

retmemekte, onu sadece Hz. Miisa’ya tabi olan bir peygamber olarak tanitmaktadir.

2.14.3. incil
Yunanca kdkenli Incil kelimesi “iyi haber, miijde” manalara gelmektedir. Incil
Kur’an-1 Kerim’de bildirilen, Allah’in miiminlerden iman etmesini istedigi kitaplardan

birisidir. Hz. Isa’ya indirilen kutsal kitabin adidir.

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore Incil, insanlar1 tevhide, niibiivvete davet et-

mis, sonrasinda tahrif edilmistir. Tahrif edilen Incil’de tevhidin yerini baba-ogul-kutsal

>15 Fir(izabadt, Kdmiisu 'I-Muhit, 398; ibn Faris, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, 3:44.

%18 Salime Leyla Giirkan, “Zebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2013), 44:171.

17y S. Yavuz(edt), Te vildtii'l-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2018), 8:332.

518 Nisa,4/163; Al-i imréan, 3/184; en-Nahl 16/44; es-Suara 26/196; Fatir 35/25; el-Kamer 54/43, 52.

519 fsra, 17/55.

>20 Enbiya, 21/105.

%21 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 27.
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ruh tiglemesi, niibiivvetin yerini Hz. 1s&’nin insan suretine biiriinmiis tanr1 oldugu inanci
almistir.”?? Hadid slresinde soyle geemektedir: “Arkalarindan Meryem oglu Isa’y1 da
gonderdik, ona Incil’i verdik.”®® Incil, tahrif edilmeden dnce ahir zaman peygamberi
Hz. Muhammed (s.a.s)’i miijdeleyen ayetler icermekteydi. Nitekim bu konu Kur’an’da
soyle gegmektedir: “Meryem oglu Isa da soyle demisti: “Ey Israilogullari! Bilin ki ben-
den onceki Tevrat’t dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdele-
mek tizere size Allah tarafindan gonderilmis el¢iyim.” Ama o kendilerine apag¢ik kanit-

larla geldigi zaman, “Bu (deliller) besbelli bir biiytidiir! ~ dediler.”**

Miiellifimiz Incil’in ilahi kitaplardan biri olup Hz. 1s8’ya indirildigine iman etti-
gini sdylemektedir. Incil’in hakikatleri beyan etmek, insanlar1 Allah’in birligine ¢agir-
mak, Tevrat’taki bazi hiikiimleri nesh etmek ve son peygamberi mijdelemek i¢in indi-
rildigini beyan etmistir. Miiellif Islam alimlerinin tahrif edilmis Incil hakkindaki goriis-
lerini soyle agiklamaktadir: islam alimlerine gére su anda dort Incil bulunmaktadir. On-
lar, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna adindaki bu incillerin mielliflerinin Hz. Tsé’yl
gdérmedigi kanaatindedirler. Ustelik bu Incillerin iginde birbirine zit bilgiler bulunmak-
tadir. Normalde bu dért incil’den bagka Inciller mevcuttu. Lakin 14 Haziran 325 yilinda
diizenlenen Iznik Konsili’nde iclerindeki ihtilaf ve tutarsizliklarm ¢ok olmasindan dola-
y1 dort Incil disindakileri ilga etmeye karar verdiler.”® Cezairi’nin incil’in tevhid inan-
cina sahip oldugunu vurgulamas: dikkat cekicidir. Gunumiizdeki Inciller tahrif edildik-
lerinden dolayi tevhid ilkesi zarar gérmiis ve bunun yerine baba-ogul-kutsal ruh seklin-
de ortaya ¢ikan teslis"®® inanc1 hakim olmustur. Miiellifimiz ilahi kitabin temel mesajl-
nin Allah’in birligine iman oldugunu belirtmesi 6nemli bir ayrintidir. Miellifimiz,
Incil’in Tevrat’taki bazi hiikiimleri nesh etmek i¢in gonderildigini vurgulamaktadir.
Israilogullar1, peygamberleri 6ldiikten sonra kutsal Kitaplarini tahrif etmisler, igerisine
ilahi olmayan beser kelamin1 sokmuslardir. Allah Teala, Tevrat’in hiikkmiiniin sona erdi-
gini beyan etmek i¢in Incil’i gdndermistir. Cezairi Incil’in bir diger 6zelliginin Hz. Pey-

gamberi miijdelemek i¢in génderilmis bir kitap oldugunu sdylemektedir. islam inancina

522 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 172.

°% Hadid, 57/27.

°2* Saff, 61/6.

525 Mustafa Sinanoglu, “iznik Konsili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2001), 23:549-552.

> Mahmut Aydimn, Yasayan Diinya Dinleri, edt. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Ya-
yinlari, 2016), 95.
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gore Incil’de Hz. Peygamberin gelecegi bildirilmis fakat Hiristiyanlar kutsal kitaplarmi
tahrif ederek bu bilgiyi saklamislardir. Nitekim Hiristiyan bir papazken miisliiman olan
ve Tuhfetii’l-Erib®’ kitabini yazarak Hiristiyanliga reddiye yapan Abdullah- Terciman,
eserin son bélimiinde Incil’de Hz. Muhammed’in geleceginin miijdelendigini ifade et-
mektedir. Miiellifimiz giinimiizde mevcut olan Incillerin tahrif edilmis oldugunu birbir-
lerine kars1 tutarsiz bilgiler ihtiva etmesine baglamaktadir. Aslinda Incillerin sayis1 daha
fazla olmasina ragmen, Iznik Konsili’nde Incillerin sayis1 dorde indirilmistir. Ciinkii
kitaplar arasindaki ¢eliskili ifadeler Hiristiyan inancini anlatmakta zorluk ¢ikarmaktay-
d1. Cezairi, her ne kadar Incillerin sayis1 dérde indirilmis olsa da birbirine aykir1 tutarsiz

bilgiler igermesini, bu kitaplarin tahrif edilmesine baglamaktadir.

Yukarida saydigimiz semavi kitaplarin disinda sahifelerden olusan ilahi mesajlar
mevcuttur. Bunlarin sayilar1 110°dur. Hz. Adem’e 10 sahife, Hz. Sit’e 50 sahife, Hz.
Idris’e 10 sahife, Hz. Ibrahim’e 10 sahife, Hz. Musa’ya 10 sahife indirilmistir. Suan
Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan kitaplar asli suretinde olmayip tahrif edil-
mistir. Tahrif edildikleri i¢in sadece isimleri kalmais, yiice bir vasfa sahip olma niteligini
yitirmislerdir.528

2.14.4. Kur’an-1 Kerim

Kur’an kelimesinin koki konusunda alimler farkli goriisler ileri stirmiislerdir.
Mesela imam Safii’ye gére Kur’an, Tevrat ve Incil gibi Allah tarafindan verilmis 6zel
isimdir. Es‘ari’ye gore kelime “karn” kokiinden tiiremistir ve “bir seyi diger bir seye

yaklastirmak” manasindadir. Baz1 alimlere gore ise “delil, burhan” manasindadir.”?

[lahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an, ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s)’e vahiy melegi Cebrail vasitasiyla indirilmis bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim, Ibn
Abbas’1n rivayet ettigine gore 6660 ayet ve 114 sureden olugsmaktadir. Cebréil, ayetleri

levh-i mahf(iz’dan alip 23 yil igerisinde Hz. Peygambere teblig etmistir.>*°

Kur’an-1 Kerim miiminlere dogru ile yanlis1 6greten muciz bir kelamdir. Nitekim

bu husus Kur’an’da soyle zikredilmektedir: “Kur’an (hak ile batili) ayiran bir s6z-

527 O)mer Faruk Harman, “Tuhfetii’l-Erib”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41:356-357.

528 Omer Nasuhi Bilmen, Islam Akaidi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2008), 79-80.

%29 Muhsin Demirci, Tefsir Usdli, (Istanbul: iIFAV Yayinlari, 2013), 61.

> Bilmen, Islam Akaidi, 81.
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dar 59531

Kur’an-1 Kerim yolunu sasiranlar i¢in bir kilavuz, manevi hastaliklara bir deva,
ibret almak isteyenler icin bir nasihat, kalplerin huzur buldugu agik bir delildir.>*
Yanus sudesinde Allah Teald miimin kullarna soyle seslenmistir: “Ey insanlar! Rabbi-
nizden size bir 6giit, kalplerdeki hastaliklara bir sifa, inananlara bir rehber ve rahmet

gelmistir.”>*

Miiellif, Kur’an’in Allah tarafindan indirilmis en iistiin kitap oldugunu bildirmis-
tir. Ona gore peygamberler arasinda en Ustiini Hz. Muhammed (s.a.s)’dir. Muellif,
Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplar1 neshettigini ve hitkmiiniin kiyamete kadar baki kalaca-
g dile getirmistir. Onun micizelerin en biiyiigii oldugunu ve tahrif edilmesinin im-
kénsiz oldugunu soylemistir.”** Allah Teala, Kur’an’in degistirilmesinin imkansiz oldu-
gunu su ayet ile beyan etmistir: “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indir-
dik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”*®

2.14.4.1 Kur’an’in Mucize Olusu

Tahir el-Cezairi, el-Cevahirii’l-Keldmiyye adli eserinin Kitaplara iman bahsinin
son kisminda, Kur’an’in en biiyiikk mlcize olmasinin sebebini sormus, cevabinda genis

bir izahat getirmistir. Biz bu cevaplart maddeler halinde asagida siralayacagiz.

1- “Kiyamete kadar akli bir delil olmas1”
Kur’an-1 Kerim’in haber verdigi hususlarin zamanla gergeklesmesi ve zamanin

getirisiyle haber verilen olaylarin daha iyi goriilmesi ve anlasilmasi onun akli bir delil
oldugunu gostermektedir. Nitekim pek ¢ok ayette dnce akli deliller sunulmakta ardindan
“akletmiyor musunuz?” seklinde ifadeler kullanilmaktadir. Bu durum Kur’an’in
akletmeye yonlendiren ve akli delilleri vurgulayan bir kitap oldugunu bize gostermekte-
dir.

2- “Diisiince goziiyle her ana sahitlik etmesi”

Kur’an-1 Kerim pekcok ayette inkércilara deliller sunmaktadir. Bu delillerde or-
taya konulan Ornekler tefekkiir edenleri etkilemis ve iman ile sereflenmelerine vesile

olmustur. Ayrica Kur’an’in caglar iistii bir kitap olusu sadece indirildigi donemi degil

53! Tarik, 86/13.

532 jsmail Karagam, Kur’an-i Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, (Istanbul: IFAV Yayinlart,
2016), 73.

>3 Yunus,10/57.

%% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 29.

%% Hicr, 15/9.
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kiyamete kadar gelecek biitlin insanlig1 kapsamast onun biitiin zaman dilimlerine sahit
oldugunu gostermektedir. Nitekim ayetlerde belirtilen bazi bilgilerin dogrulugunu bilim
adamlar asirlar sonra edebilmistir. Miiellifimiz bu noktada yiizyillar 6nce verilen ilahi

mesajin her an 6grenilebilecek bir bilgi hazinesi olduguna dikkat ¢cekmektedir.

3- “Kur’an’in disindaki micizelerin sona ermesi”
Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere verilen en buyik micizedir. Indirildigi donem-

de inkarcilara meydana okuyup onlar1 kendisine cevap verebilecek giigten aciz birakma-
s1 onun ilahi bir hitap oldugunu anlasilir kilmistir. Nitekim Allah’1 inkarda kibirleriyle
1srar edenler ve kalbi miihiirlenenler disinda Kur’an-1 anlamaya c¢alisanlar onun biiyiik
bir mlcize oldugunu idrak etmislerdir. Cezairi burada Kur’an’in en biiyiik mdcize oldu-
gunu ve daha Onceki mucizelerin sona ermesinin ardindan kiyamete kadar kendisini

inkar edenleri &ciz birakacak bir mesaj olduguna dikkat ¢ekmektedir.

4- “Kur’an’in belagat ve fesahat yoniiniin insan giliciinii asmas1”
Kur’an-1 Kerim indirildigi zaman Arap toplumu siir ve edebiyat yoninden ileri

bir seviyedeydi. Ozellikle ¢61 Arabr denilen bedeviler fasih Arapgayr konusuyorlar ve
bu dilin korunmasini sagliyorlardi. Arap toplumu iginden belig ve fasih bir¢ok sair ¢i-
karmis, bu sairler cesitli etkinliklerde siirlerini yaristirmiglardir. Hz. Peygamber Arap
toplumuna ayetleri teblig edince miisrikler Kur’an iisliibu karsisinda sagirmislar, belagat
yoniinden anlam yogunluguna sahip ayetlerin Arap siirinden farkli oldugunu anlamis-
lardir. Miellifimiz Kur’an’in belig ve fasih bir dile sahip olmasinin okuyanlar1 hayrete

diisiirerek aciz biraktigini vurgulamaktadir.

5- “Kur’an’1n bir benzerinin meydana getirilmesinin imkénsiz olmas1”
Kur’an- Kerim, kendisini inkar edenlere meydan okuyan bir kitaptir. indirildigi

donemde nice meshur sdir ve edip onun insan iiriinii bir kitap olmadigini fark etmistir.
Nitekim Kur’an hakkinda siiphe duyanlar i¢in Bakara stiresinde s0yle buyurulmaktadir:
“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir slre de
siz getirin™®*® Miellifimiz bu hususa dikkat ¢ekerek Kur’an’in bir benzerinin yerine

getirilmesinin miimkiin olmamasinin bir mucize olduguna dikkat cekmektedir.

6- “Gaybtan haber vermesi ve haber verilen seylerin gerceklesmesi”
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette gelecekle ilgili olaylardan bahsetmektedir.

Ayetlerde bahsedilen bilgiler belli bir zaman sonra meydana gelmistir. Nitekim Bizans

%% Bakara, 2/23.
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Imparatorlugu ile Sasani Devleti arasinda yapilan savaslar buna bir érnektir. iki devlet
arasinda yapilan savasta once Sasaniler galip gelmistir. Mekkeli miisrikler bu durumu
Mislimanlar aleyhine kullanarak kibirlenmislerdi. Fakat Ram saresinin nazil olan
ayetleriyle birkag yil icin Rumlarin galip gelecegi soyle anlatilmaktadir: “Rumlar yakin
bir yerde maglup oldular. Fakat onlar bu maglubiyetten sonra birka¢ yil icinde galip
gelecekler. Eninde sonunda Allah’in dedigi olur O giin miiminler Allah’in yardimi se-
bebiyle sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar.”** Nitekim 4yetin haber verdigi gibi
Bizans Imparatorlugu 628 yilinda kesin olarak Sasanileri bozguna ugratmuslardir.
Cezairi, Kur’an’in gelecekle ilgili olaylardan haber vermesine dikkat ¢ekmis, haber ve-

rilen hususlarin ger¢eklesmesinin Kur’an’in micizelerinden biri oldugunu belirtmistir.

7- “Ne kadar tekrar edilse de dinleyenin Kur’an’dan bikmamasi”
Kur’an-1 Kerim dinleyenleri etkileyen bir kitaptir. Nitekim Hz. Peygambere sair

benzetmesi yapanlara yine Mekkeli miisriklerin biiyiiklerinden birisinin “Su kelamin
Oyle bir tatliligi var ki insan kelamina benzemez. O, sair degildir. Clnkl biz her turli

%38 seklinde cevap vermesi

siiri biliriz. Dolayisiyla onun sdyledikleri siir degildir.
Kur’an’in siir olmadigini ortaya koymakta ve dinleyeni miisrik dahi olsa etkileyebilme
gucunl gostermektedir. Miiellifimiz Kur’an’in bu yoniine temas ederek Kur’an’in vaz-

gecilmeyen bir kitap olmasinin bir mucize oldugunu sdylemektedir.

8- “Indigi dosnemde Arap ve Acemlerde olmayan ilimleri icermesi”
Kur’an-1 Kerim, igeriginde tip, muhendislik, astronomi, matematik, cebir, man-

tik gibi gesitli ilimler yer almaktadir. Nitekim bazi alimler bu ilimlere isaret eden
ayetleri zikretmislerdir.”*® Cezairi, Kur’an’in inmis oldugu asirda bilinmeyen pek ¢ok

ilmi icermesinin onun mucizelerinden birisi olduguna dikkat ¢cekmektedir.

9- “Eski milletlerden ve olaylardan bahsetmesi”
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok siiresinde asirlar 6nce yasamis kavimlerden ve toplu-

luklardan bahsetmektedir. Ayetlerde pek ¢ok kez yasanmus olaylarin diyaloglari da bir-
likte verilmektedir. Hakkinda ¢ok az bilgiye sahip olunan konulardan Kur’an’in agikla-
yict anlatim tarziyla kissalara deginmesi onun mucizelerinden birisidir. Muellifimiz,
Kur’an kissalarinda anlatilan mucizelere deginmis, ayetlerin bu miicizeleri asirlar sonra

birebir yasanmiscasina haber vermesini de miicize olarak nitelemistir.

>3 R(m, 30/2-5.

538 Komisyon, Yeni Ansiklopedi, (istanbul: Timas Yayinlari, 1991), 1:332.

°% Abdiilhamit Birigik, “Ulimi’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42:132.
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10- “Hz. Peygamberin okuma-yazma bilmemesi»>*°

Peygamber efendimiz okuma-yazma bilmeyen bir peygamberdi. Onun bu 6zelli-
ginden A’raf suresinde sOyle bahsedilmektedir: “Onlar o UGmmi peygambere tabi olan
kimselerdir.”** “O halde o iimmi peygambere iman edin ve ona tabi olun ki hidayete
eresiniz.”®* Cezairi, egitim gérmemis, okuma-yazma bilmeyen birisinin Kur’an gibi bir

kitab1 getirmis olmasinin micizevi bir olay oldugunu vurgulamaktadir.

2.15. Peygamberlere iman

Mdellifimizin en uzun temas ettigi konu niibiivvet ve niibiivvet ile ilgili konular-
dir. O bu bahiste peygamberlere olan inanci, mtcize, keramet ve sihirin mahiyetini,
peygamberlerin sifatlarini, peygamberimizin diger peygamberlerden farkini, Niiziil-i Tsa

konusunu ve peygamber efendimizin hayatini ele almistir.

2.15.1. Resll ve Nebi

Asli Arapga olan Resdl kelimesi “Allah ile kullar1 arasinda onlarin diinyevi ve
uhrevi ihtiyaclarinin giderilmesi amaciyla gonderilen el¢i”>*® anlamindadir. Dilimizde
sikea kullanilan “peygamber” kelimesinin karsiligidir. Peygamber, Farsca kokenli
olup,®** haber getiren manasindaki “peyk”* ve haberci manasindaki “peyam-ber”>*
kokiinden tiiremistir. Kullanim1 diger kelimelere kiyasla dilimizde daha ¢ok yayginlik
kazanmustir.

Yiice Allah, peygamberleri nice kavimlere ve milletlere gondermistir. Peygam-
berler gonderildikleri iilkedelerde insanlart Allah’a kulluga davet etmistir. Bu durum
yiice kitabimizda soyle anlatilmaktadir: “Andolsun ki biz her immete, “Allah’a kulluk
edin, sahte tanrilardan uzak durun” diyen bir el¢i gonderdik. Onlardan kimini Allah
dogru yola iletti, kimileri de saptirilmay1 hak ettiler. Yeryiiziinii dolagin da hak dini ya-

lanlayanlarin 4kibetinin ne oldugunu goriin.”**" Kur’an-1 Kerim peygamberlerin génde-

>0 Cezairi, el-Cevahirii'I-Kelamiyye, 30-32.

* Araf, 7/157.

2 A’raf, 7/158.

>3 Firizabadi, Kamlisu 'I-Muhit, 1006; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 275.

>4 [smail Bangi, Farsca Dil Bilgisi, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1971),
102.

> Ziya Siikiin, Farsca-Tiirkce Ldgat, (istanbul: Maarif Matbaas1, 1944), 531.

% Su‘ari Hasan Efendi, Lisdnu’l-Acem Ferheng-i Su’iri, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 2:1004.

> Nahl, 16/36.
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rilis gayesini ise soyle agiklamaktadir: “Mujdeleyen ve uyaran peygamberler gonderdik
ki, insanlarm peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin!”>*®
Peygamberler Allah’mn yeryiiziindeki halifeleridir. Insanoglunun Allah’m halifesi oldu-
gu gercegi Ahzab siiresinde soyle gegmektedir: “Biz emaneti goklere, yerkireye ve dag-
lara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan
yiiklendi.”>*

Arapca ashi = n-b-y olan Nebi kelimesi, “yiikseklik, yiicelik” manasina ge-
len 353l en-Nebvetii kelimesinden veya haber anlamindaki Lil! en-Nebe kelimesinden ti-
remistir.”®® Cogulu “enbiya”dir. Peygamber ve Resil kelimelerinin karsilig1 olan Nebi,
“Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 bilgileri ve emirleri teblig etmek, muhataplarimi islam
dinine davet etmekle goreviendirilen yiiksek vasifli kimse” olarak tanimlanmaktadir.
Kur’an’da peygamber kavramini ifade etmek igin genellikle nebi ve resal kelimeleri
kullanilmaktadir.>*

Akaid kitaplarinda niibiivvet konusu genellikle nebi ve resdl kavramlarinin agik-
lanmasiyla baslamaktadir. Maturidi ve Es’ari kelamcilarina gore bu iki kavram arasinda
baz1 anlam farkliliklar1 bulunmaktadir. Ehl-i siinnet kelamcilari, resdl kelimesinin neb?
kelimesinden daha kapsamli oldugu kanaatindedirler. Yani her restliin nebi oldugunu
fakat her nebinin resiil olmadigini sdylemislerdir.>®* Onlara gore peygamberlik makami
yiice Allah’mn kullarma bir thsanidir. Ciinkii peygamberlik faydasiz bir miiessese degil,
aksine insanligin kurtulus vesilesidir. Peygamberin yerine akli rehber edinenler kelam-
cilara gore yanlis bir tutum igindedirler. Ciinkii insan akli, Allah’in koydugu kanunlar
agiklama noktasinda aciz kalmaktadir. Insanin iyilikleri ve kétiiliikleri akli ile bulup
tespit etmesi miimkiin degildir. Ciinkii insan akli diinyanin kurulusundan itibaren ahlak
yasalarin1 peygamberlerin 6gretilerinden almistir. Vahiy olmadan evrensel bir ahlak
yasasi aklen miimkiin degildir. Bunun icin vahye muhatap bir peygamberin varligi zo-

runludur.>®

**% Nisg, 4/165.

>4 Ahzab, 33/72.

0 Ragib el-isfahani, Miifredat; Kur’an Kavramlar: Sézhigii, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 1032.

%! Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemil'l-Miifehres li elfdzi’lI-Kurani'-Kerim, (istanbul: Cagr1 Yayin-
lari, 1987), 314, 686.

%2 Ebu Bekir Muhammed b. Hasan ibn Furek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’dri, (Bey-
rut: Daru’l-Mesrik, 1987), 174.

*3 Sadrii’l-islam Ebii’l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ehl-i
Suinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin Golciik, (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 1980, 131.
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Miellifimize gore Allah, kendi rahmetinden ve fazli kereminden peygamberler
gondermistir. Ona gore peygamberler, iyileri Cennet ile mijdeleyen, kotuleri azab ile
uyaran, dini ve diinyevi maslahatlari agiklayan, Allah tarafindan deliller ve mdcizelerle
desteklenen seckin kisilerdir. Peygamberlerin ilki Hz. Adem, sonuncusu Hz. Muham-
med (s.a.s)’dir. Cezairi peygamberlerin gorevinin uyarmak ve miijdelemek olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Onlarin bu gérevi Maide sliresinde sdyle gegmektedir: “Iste size
miijdeleyici de uyaric1 da geldi.”554 Cezairl peygamberlerin Allah tarafindan se¢ilmis
Ozeller kullar oldugunu vurgulamaktadir. Bu onun peygamberleri diger insanlardan {is-
tiin gordiigiinii gostermektedir. Cezairl peygamberlerinin sonuncusunun Hz. Muham-
med oldugunu, getirdigi seriatin 6nceki dinleri neshettigini ve onun yaratilmislarin en
giizeli oldugunu sdylemektedir.”® Cezairi’nin bu ifadesi Hz. Peygamberi diger pey-
gamberlerden iistlin gordiigiiniin emaresidir.

Mdellifimiz, resl ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu sdylemek-
tedir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de bu iki kavram birbirinden ayri olarak kullanilmistir:
“Senden 6nce hichir resul ve nebi gondermedik.”*® Cezairi ayette gecen ve nefiy icin
kullanilan tekid lamimin iki isimden birini digerine atfettigini gerekce gostermektedir.
Gortldiugi gibi miellifimiz ayetin i’rabini yaparak iki kavram arasindaki farki izah et-
meye ¢alismistir.

Cezairi’ye gore nebi, haber veren manasinda olup Allah’tan almis oldugu vahyi
insanlara ulastiran kisi demektir.>>” Cezairf res(ile gonderilmis kisi manasin1 vermekte-
dir. Ona gore resQl ve nebi arasinda farklilik vardir. Cezairi, her nebinin gérevinin Al-
lah’1in kendilerine vahyettigini teblig etmek oldugunu sdylemektedir. Ona gore her nebi
sadece teblig edicidir. Cezairi resll kavramina daha farkli bir mana vererek onun gore-
vinin insanlart uyarmak ve vahyi onlara bildirmek oldugunu sdylemektedir. Ona gore
her resiil nebidir fakat her nebi resdl degildir.”® Cezairi nebi kavramimin restlden daha
genel oldugu yoniinden ulemanin ¢ogunlugunun ittifak halinde oldugunu séylemektedir.
Cezairi nebinin iki kisma ayrildigini ifade etmektedir. Ona gore birincisi gonderilmemis
nebidir. Bu seriatla ilgili vahiy alan, insanlar arasinda se¢kin bir konumda bulunan ve

basiret sahibi kimse demektir. Cezairi boyle kimselerin bagkalarini davet etmekle me-

>4 Maide, 5/19.

5% Cezairi, el-Cevheretii fi Kavaidi’I-Akaid, 86-89.

% Hac, 22/52.

7 Cezairt, el-Cevheretii fi Kava idi’l-Akaid, 76.

> Cezairt, el-Cevheretii fi Kava’idi’l-Akaid, 77; Cezairi, el-Cevahirii’l-Kelamiyye, 33.
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mur olmadigint bildirmektedir. Miiellifimiz ikinci olarak gonderilmis nebilerden bah-
setmektedir. Ona gore boyle kimseler kendileri disindaki insanlar1 hakka davet etmeye
memur olanlardir. Cezairl onlara gonderilen vahyin ¢ok oldugunu, vahyin onlardan zu-
hur etmesinin daha belirgin oldugunui gayba ait gesitli bilgilere vakif olduklarini soy-
lemektedir. Muellifimiz buna delil olarak Cin slresinin su ayetlerini delil olarak getir-
mektedir: “Gayb1 O bilir, gizlisini kimseye agmaz. Ancak elgi olarak sectigi baska>*°
Cezairi ulemanin bazisinin nebinin resulden daha genis olmayip esit oldugu fikrine sa-
hip oldugunu dile getirmistir. Miiellifimiz onlarin bu konuda Meryem siresindeki su
ayeti delil olarak kullandiklarim sdylemektedir: “Bu kitapta Ismail’i de okuyup an. O
gercekten soziine sadikti; elgi-peygamberdi.”*® Onlara gére nebi restilden daha genis
manaya sahip olsaydi ayetteki genel ifadenin 6zel manaya hasredilmesi gerekirdi fakat
Allah Teéld boyle bir kayitlamada bulunmamistir. Miellifimiz bu ayetten resullerin
seriat sahibi olmasini gerektirmedigi sonucu ¢iktigini bildirmektedir. Ciinkii Hz. Ismail,

Hz. Ibrahim’in seriatina bagl bir resul idi. Nitekim onun resll oldugu ayette agik¢a be-

yan edilmektedir.

2.15.2. Peygamberlerin Sayisi

Peygamberlerin sayis1 hakkinda alimler arasinda herhangi bir ittifak yoktur.
Kur’an- Kerim’de isimleri zikredilen 25 peygamber mevcuttur. Bunlarin disinda
ayetlerde ismi gegcmesine ragmen peygamber mi yoksa vell mi oldugu hususunda siiphe
bulunan 3 kisi daha vardir. Allah Teéla yiice kitabinda isimleri zikredilen peygamberle-
rin disinda nice elgileri oldugunu soyle haber vermektedir: “Senden 6nce de elgiler gon-
derdik; onlardan sana hayat hikayelerini anlattiklarimiz var, anlatmadiklarimiz var.”*®!
Bu yiizden bu say1 hakkinda net bir sey sdylemek miimkiin degildir.>®? Bazi alimler ismi
gecmeyen peygamberlerin gegenlerden kat kat fazla oldugunu sdylemistir. Bazi hadis
rivayetlerinde enbiyanin sayisinin ylizyirmidortbin, resullerin sayisinin ise tigyilizoniig
oldugu aktarilmistir. Baz1 alimlere gére en uygun olan bu hususta belli bir rakam soy-
lememektir. Clnki bu durumda peygamber olmayanlar peygamberlerden sayilmis ola-

cak, peygamber olanlar ise bu sayinin disinda birakilmis olacak ki bu uygun degildir.563

*9 Cin, 72/26-27.

550 Meryem, 19/54.

561 Mii’min, 40/78.

%02 Mustafa Sinanoglu, Peygamberlere Iman, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymnlari, 2018), 50.
%% Teftazani, el-Makdsid, 646.
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Mdellifimiz de muhakkik &limler gibi peygamberlerin sayisinin net olmadigini
ifade etmistir. Kur’an’da zikredilen peygamber sayisinin 25 oldugunu sdyleyerek isim-
lerini su siralamada vermistir. “Adem, idris, Nth, Had, Salih, ibrahim, Lat, ismail, Is-
hak, Ya’kab, Yasuf, Eyyib, Suayb, Misa, Harn, Ziil’kifl, Davad, Suleyman, Ilyas,
Elyesa’, Yinus, Zekeriyya, Yahya, Isa, Muhammed (s.a.s).” Ona gére ismi zikredilen
peygamberlerin hepsi resuldiir.®  Yukarida ismi sayilan peygamberler disinda
Kur’an’da zikredilen fakat peygamberligi hususunda siiphe bulunan {i¢ kisi vardir. Bun-

lar Uzeyr, Lokman ve Ziilkarneyn’dir.

2.15.3. Mdcize

Miicize Arapga kokenli olup “bir seye gii¢ yetirememek™® anlamindaki 3> acz
kelimesinden tiiremistir. Anlami1 “aciz birakan” demektir. Istilahi mana itibariyle “Pey-
gamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin dogrulugunu ispat etmek i¢in Allah tarafin-
dan yaratilan harikulade olay” demektir.>®®

Micize kelimesi Kur’an’da bu sekilde kullanilmamaktadir. Onun yerine acz k6-
kiinden tiireyen isim ve sifatlar kullanilmistir. Mesela aciz birakan anlamindaki ma’ciz
kelimesi ayetlerde sik¢a gecmektedir.®®” Ayetlerde micize kavrami zaman zaman

k572

ayet™® beyyine®®®, furkan®’, sultan, burhan®"* ve hak®’? kelimeleri ile ifade edilmistir.

Keldm ilminde micizeler ti¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar; hissi micizeler, ma-

nevi-aklt mdcizeler ve haberi mdcizelerdir.>”

Hissi micizeler, insanlarin duyu organla-
rina hitab eden olaganiistii olaylardir. Mesela Hz. Isd’min 6liileri diriltmesi®”*, Nemrud
tarafindan atese atilan Hz. Ibrahim’i atesin yakmamas1®®, Hz. M{s&’nin asasmin yilana

déniismesi®’®, Hz. Salih’in Semfid kavmine gosterdigi deve micizesi®’’, peygamber

564 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 34.

55 Eirgizabadt, Kamiisu 'I-Muhit, 515.

%6 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 241.

587 Abdulbaki, Mu’cemu’I-Miifehres, 446.

58 Bakara, 2/118; Maide, 5/114, En'am 6/37, Araf

7173.

%9 Bakara, 2/92, 213, 253; Maide, 5/32, 110; A'raf, 7/73,
101; Yiinus, 10/74; Hiid, 11/53, ibrahim, 14/9; Nahl, 16/44;
Taha, 20/72, Mii'min, 40/22, 28, 34; Tegabun, 64/6.

570 Bakara, 2/53.

5’1 Bakara, 2/111; Nisa 4/174, Enbiya, 21/24; Kasas, 28/32; Mii'miniin, 23/117.
2 v {inus, 10/76.

53 Akcay, 57-59.

% A’raf, 7/107.

> Enbiya, 21/69.

576 Neml, 27/10; Kasas, 28/31.
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efendimizin viiciidunda niibiivvet miihrii bulunmasi®’®, peygamberimizin eliyle Ay’1
ikiye ayirmasi buna birer 6rnektir. Manevi-Akli micizeler ise akil sahiplerinin vicdani-
na hitab etmektedir. Bu tiir micizeler belli bir zamana miinhasir kilinmis olmayip her
cagda gecerli evrensel micizelerdir. Bunun en biiyiik 6rnegi Kur’an-1 Kerim’dir. Haber?
micize ise peygamberlerin vahiy yoluyla almis olduklar1 gegmis ve gelecege ait bilgile-
ri ihtiva eden micize ¢esididir. Mesela peygamber efendimizin Mekke’nin fethinin 6n-
ceden miijdelemesi®”, iran ordusuna yenilen Bizanshlarin, birka¢ yil sonra Iranlilar
yenecegini bildirmesi*®® haberi macizeye birer drnektir.

Alimler mucizenin tarifi konusunda farkl: tarifler yapmaktadir. imam Matiiridi
mUcizenin niibiivvet iddiasinda bulunan bir kisinin, peygamberligini dogrulamak ama-
ciyla insan giiclinli ve beser aklini1 asan, tabiat kurallarina aykir1 olarak ortaya koydugu

581

olaganiistii delillerdir.”™" Bir baska tanimda miicizenin peygamberlik iddiasinda bulunan

582 Es’arl, muci-

birinin elinden izhar olan olaganiistii bir sey oldugu ifade edilmektedir.
zenin belirli sartlara hdiz olmasi durumunda zaruri bilgi oldugunu belirtir.”®* Miellifi-
miz macizeyi “niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin eli ile izhar olan, iddiasin1 dogru-
layan, inkér edenlerin mislini getirmekten aciz kaldigi olaganiistii bir sey” diye agikla-
maktadir. O micizelerin enbiyanin eli lizerinde gergeklesmesinin hikmetini de ele al-
maktadir. Miiellif, miicizenin el ile ger¢eklesmesinin hikmetinin peygamberlerin iddia-
larin1 dogrulamak gayesi tasidigini belirtmektedir. Ciinkii bir iddiada delil yoksa hig
kimse o iddiay1 dikkate almaz. Miiellifimiz ayrica peygamberlerle yalanci peygamberle-
rin ayirt edilmesinde el ile mUcizenin ayirt edici faktorlerden biri oldugunu vurgulamis-
tir. Cezairi’nin taniminda vurguladigi bir diger 6nemli nokta micizenin insanlari bir
benzerini yapmaktan aciz birakmasidir. Tarih boyunca gonderilen peygamberler
gonderidigi toplumda micize gostermislerdir. Peygamberlerin elinden sadir olan olaga-
niistli hallere sahid olan toplumlar insan giiciiniin &tesindeki bu durum karsisinda iKi
hale biiriinmiisler. Bazilar1 acziyetlerinin farkina varip Allah’in peygamberlerine iman

etmigler bazilar1 ise peygamberlerin gosterdigi micizeye sihir kilift uydurarak kiifiirle-

rinde inat etmislerdir.

577 Suara, 26/155.

578 Muslim, Fezail, 110.

579 Fetih, 48/1.

580 Ram, 30/2-4.

581 Matiiridi, Kitdbii '+-Tevhid Terctimesi, 221-222.

%82 Teftazani, Serhu’l-Akaid, ¢ev. Talha Hakan Alp, (istanbul: Rihle Yayinlari, 2011), 265.
%8 {bn Fiirek, Mcerredil Makalat, 177.

118



Cezair yiice Allah’in peygamberlerini dogrulamak i¢in onlarin {izerinde iki delil
meydana getirdigini sdylemektedir. Birincisi basiret sahiplerinin gorebilecegi akli delil-

lerdir. Cezairi’ye gore bunlar;

1-“Parlak yuzlt olmak”
Nitekim Hz. Muhammed’i goren sahabeler onun yliziiniin dolunay gibi parladi-

gin1 séylemektedir.”®

2-“Dogru ve giivenilir olmak™
Hz. Muhammed peygamberlik gorevi ile sereflenlenmeden 6nce Arap toplu-

munda giivenilir manasina gelen el-emin®® sifatiyla anilmaktaydi.

3-“Iffetli olmak”
Hz. Peygamber niiblivvetten 6ncesi ve sonrasinda haya sahibi bir insan olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Onun kotii bir huyu olduguna dair tarihi bir rivayete rastlanma-
masi, onu tantyanlarin giizel ahlakindan bahsetmesi, Hz. Peygamberin iffet sahibi bir

insan oldugu gercegini ortaya koymaktadir.

4-“Saygin olmak”
Hz. Peygamber yasadigi toplumda saygin bir kisilige sahipti. Hacer-i esved tasi-

n1 yerine koymakta ihtilafa diisen Mekkelilerin onu hakem tayin etmesi toplumda pey-

gamberimizin sayginlik derecesini gostermektedir.

5-“Hakk1 izhar etmede kuvvetli olmak™

Cezairi ikinci delilinin hissi deliller oldugunu bunun da mucizeler oldugunu ifa-
de etmektedir. Miellifimiz micizeyi gérme duyusuna sahip herkesin idrak edebilecegini
sOylemektedir. Cezdirt mdcizeyi duyularin yaninda iki 6zellige sahip kimsenin idrak

ettigini soylemektedir;

6-“Anlayisi noksan kimse”
Cezairi boyle bir kimseden kastin rabbani kelam ile beser kelamin1 ayirt edeme-

yen ve duymaya hissetmeye ihtiyaci olan birisi oldugunu s6ylemektedir. Miiellifimiz bu
ifade ile kavrayis1 zayif kimselerin mucizeye ihtiyaci oldugunu, bu sekilde idrak yolla-

rinin acilmastyla iman nimetine kavusabileceklerini kastetmektedir.

7-“Inat¢1 ve anlayis1 noksan kimse”

%84 Eb(i Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Semdil-i Serife, cev. Hiisamiiddin en-Naksibendi, (An-
kara: Hilal Yayinlari, 1976), 2:7. ) )

%% Hiiseyin Algiil, “Emin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11:111.
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Cezairi buradaki kastinin aragtirma yapmadan dogrudan inat etmeyi aligkanlik
haline getiren kimseden bahsettigini ifade etmektedir. Miellifimiz burada inat duygusu-
nun vahye inanmada bir engel oldgunu, bunu da mucize gibi olaganiistii bir halin yika-
bilecegini anlatmak istemektedir.

Muellifimiz, EbG Hireyre’den rivayet edilen ve ibn Mace’nin Siinen’inde nak-
ledilen bir hadise atif yapmaktadir. Hadis-i serifte insanlarin Allah’1 La ilahe illallah
diyerek zikretmesinin ardindan Cenab-1 hakkin “kulum dogru sdyledi” diye nidada bu-
lundugu aktarilmaktadir.”®® Cezairi bu nidadan hareketle micizenin peygamberlerin
dogru olduguna delalet etmesi ve Allah’in “kulum dogru sdyledi” soziiniin yerine kaim
olmasinin anlamini sormustur. Cevabinda ise bunu kucuk bir misalle izah etmektedir.
Misalde bir insanin yiice bir mecliste biiyiik bir kralin huzurunda ayaga kalkarak insan-
lara “ben bu kralin size gondedigi elgisiyim. O, bilen, isiten ve gorendir. Delilim ise
kendisinden bir sey istedigimde adetini bozup istegimi yerine getirmesidir.” demesinden
bahsetmektedir. Ardindan elginin krala donerek elgiligini ispat etmesi i¢in {i¢ defa pes
pese ayaga kalkmasini istedigi bildirilir. Ardindan kral ayaga kalkar ve “el¢i dogru soy-
ledi” der. Miiellif burada bir kiyas yoluna basvurur ve bu misaldeki el¢i gibi peygam-
berlerin de kendilerini Allah’in gonderdigini iddia ettigini, ayni sekilde Allah’in da bi-
len, isiten ve goren oldugunu sdylemistir. Peygamberlerin insanlarin yapmaya muktedir
olamadigi bir mdcizeyi Allah’tan istediklerini ve Allah’in icabet ederek o mdcizeyi ger-
ceklestirdigini soyleyerek boyle bir durumda kesin bir bilginin hésil oldugunu séylemis-
tir. Muellif son olarak mdcizelerin niibiivvete delalet ettigi gibi peygamberlerde en mi-
kemmel sekilde tezahiir eden sifatlarin ve onlarin hallerinin de niibiivvete delalet ettigini

belirtmistir.

2.15.4. Mdcize ve Sihir
Arapga > s-h-r kelimesinden tireyen sihir, kelime anlam itibariyle “girtlagin

ucu, akciger” manasindadir.”®” “Bir seyi oldugundan farkli bir sekilde izhar etmek, kan-

dirmak; birinin ilgisini celbetmek, gonliinii ¢elmek™ anlamlarinda mastar olarak kulla-

%8 Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i /bn-i Mace Tercemesi ve Serhi, Gev.
Haydar Hatiboglu, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012), 2335.
%87 |sfahani, Miifredat, 484,
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nilmaktadir. Istilahi agidan “husasi kabiliyetler kullanilarak veya rihani yaratiklardan

588 anlamindadir.

yardim alinarak yapildig: iddia edilen harikulade isler

Sihir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki mevcut bazi kullanimlar1 sdyledir: “On-
lar atinca insanlarin gozlerini bl'iyi'llediler.”589 “Bir de bakti ki, onlarin ipleri ve sopalari
yaptiklar1 sihirden 6tiirii kendisine dogru akip geliyor gibi gériiniiyor!”*® “Fakat sey-
tanlar kafir oldular; ¢iinkii insanlara sihri 6gretiyorlardi.”*

Cezairi, sihrin ilk bakista harikulade bir durum olup ona kars1 koymanin mim-
kiin oldugunu sdylemektedir. Cilinkii sihrin ortaya ¢ikmasi sebeplere baglidir. Ona gore
sihrin ortaya ¢ikis sebebini bilip onunla mesgul olursa, sihir o kisinin elinden ortaya
¢ikar. Cezairi sihrin hakikatte olaganiistii bir durum olmadigini1 soylemektedir. Cunk o,
sihrin olaganiistii gériinmesinin nedenini ortaya ¢ikis sebeplerinin bilinmiyor olmasina
baglamaktadir. Cezairi sihre kiyasla micizenin olaganiistii bir hal olup karsi koymanin
imkéansiz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii sihirbazlar enbiyalar gibi olileri diriltme,
asay1 yilana doniistiirme gibi fiilleri yapmasi miimkiin degildir. Cezairl bu agiklamadan
sonra Firavun’un sihirbazlarinin Hz. Musa’nin mdcizesinin gordiikten sonra iman etme-
lerini misal olarak vermektedir. O, sihrin kaynagmnm kotulik ve fesat, mdcizenin kay-

naginin ise kirlenmemis nefis, iyilik ve irsad oldugu kanaatindedir.

2.15.5. Mdcize ve Keramet
Arapca _S/k-r-m kokiinden tiireyen keramet, sozliikte “eli a¢ik olmak, comert

olmak” anlamina gelmektedir.‘r’93 Istilahi agidan ise “Allah’in veli kullarinda ortaya ¢1-
kan olaganiistli durumlar” demektir.>* Velf ise, “haramlardan uzak durup diinya nimet-
lerine kendini kaptirmayan kimse” demektir.”®®

Kur’an’da kerametlerle alakali baz1 vuku bulmus olaylar mevcuttur. Mesela Hz.
Meryem’in melekleri insan siretinde goriip onlarlarla konusmasi: “Onlarla kendi arasi-

na bir perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu gonderdik; ruh ona tam bir insan suretinde

%88 jlyas Celebi, “Sihir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2009),
37:170. Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 307.

%89 A’raf, 7/116.

>%0 T4ha, 20/66.

*! Bakara, 2/102.

%92 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 36.

5% jsfahani, Mfredat, 906.

%% Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri; Akaid, gev. Seyyid Ahsen, (Istanbul: Bayrak Yayinlari,1995),
152.; Fikret Karaman (edt.), Ismail Karagéz(edt.), Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet isleri Bas-
kanlig1 Yaynlari, 2006), 372.

*® Sa’diiddin Mes’d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el Herevi el-Horasani et-Teftazant,
Serhu’l-Akaid, cev. Talha Hakan Alp, (istanbul: IFAV Yaynlari, 2017), 299.
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gorundii. Meryem, “Beni senden muhafaza etmesi igin ¢ok esirgeyen Allah’a siginirim!
Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma)” dedi. Melek, “Ben ancak sana
tertemiz bir erkek cocuk bagislamak icin rabbin tarafindan gonderilmis bir elgiyim”
dedi.”®® Hz. Meryem’in kis aylarinda o mevsimde bulunmayan vyiyeceklerle
nimetlendirilmesi de buna 6rnek olarak gosterilir: “Zekeriyya’yr da onun bakimi ile
vazifelendirdi. Zekeriyya onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yanin-
da bir rizik bulur ve “Ey Meryem! Bu sana nereden geldi?” diye sorar, o da “Allah tara-
findan” ksrsiligim1 verirdi. Kuskusuz Allah diledigine sayisiz nimet verir.”®" Hz. Su-
leyman’in veziri Asaf’in Sebe melikesi Belkis’in tahtin1 ¢ok uzak bir mesafeden cok
kisa bir slrede getirmesi baska bir keramet 6rnegi olup ve ayet-i kerimede soyle geg-
mektedir: “(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, “Ben onu sen goz agip kapa-
vincaya kadar getiririm.” diye karsilik verdi. Siileyman, tahti yani basina yerlesmis ola-
rak goriince §oyle soyledi: “Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni imti-
han eden rabbimin bir lutfudur. Siikreden ancak kendisi icin siikretmis olur, nankorliik
edene gelince, o bilsin ki rabbim hi¢bir seye muhtag¢ degildir, kerem sahibidir. 598

Hadis-i seriflerde de karsimiza ¢ikan keramet Ornekleri bulunmaktadir. Mesela
Beni Isril arasinda ehl-i takva bir zat olarak bilinen Cireyc adindaki bir kisinin zina
iftirasina ugramasi, ardindan besikteki ¢ocuga seslenmesi ve ¢ocugun onunla konugma-
s1°® bir keramet 6rnegidir. Yine Beni Isrdil’e mensup ii¢c zahid kisinin bir magaraya
siginmasinin ardindan magaranin kapisini biiyiik bir tasin yuvarlanarak kapattigi ve
hepsinin yaptiklari iyilikleri vesile edinmesinin ardindan magaranin agilmasi olay1 ha-
dislerde anlatilan keramet 6rneklerinden birisidir.®

Keramet, kelam 1stilahina hicri 3. yiizyilin ortalarindan itibaren girmeye basla-
mistir. Keramete 1stilahi anlam yiikleyen ve onu bir inan¢ unsuru haline getiren Siinni
mutasavviflardir. Velilelere nispet edilen keramet, Hz Peygamberin &hirete irtihalinden

sonra siiregelen hissi mucizeleri olarak degerlendirilmektedir.®®* Ehl-i siinnet kelamcila-

5% Meryem, 19/17-19.

597 Al-i imran, 3/37.

*% Neml, 27/40.

5% Byhari, Enbiya, 22.

800 Byhari, Icare, 4.

Oy usuf Sevki Yavuz, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25:268.
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11 evliyanin kerametinin hak oldugu gériisiindedirler.®® Mu’tezili alimler ise evliyanin
kerametini kabul etmemektedir.®®

Cezairi, kerametin Allah’in veli kullarinda zuhir eden harikulade bir olay oldu-
gunu soylemektedir. O, miicize ile keramet arasindaki farki agiklarken niibiivvet iddias1
olup olmamasi noktasindan hareket etmektedir. Cezairi’ye gore veli, Allah’1 taniyan,
sifatlarini bilen, ibadetlerine devam eden, giinah islemekten sakinan, diinyevi lezzet ve
sehvete dalmaktan yiiz ¢eviren kimsedir. Ona gore keramet Allah’in veli kullarina bah-
sedilmis bir ikramdir. Bu durum velinin Allah’a olan yakiliginin géstergesidir. Cezairf,
kerametin velinin bagl oldugu peygamberin bir micizesi gibi oldugunu ifade etmekte-
dir. Cunku veli, peygamberinin ntbuvvetini kabul edip onun emirlerine tamamen boyun
egerse velilik makamina ulasir. Sayet niibiivveti inkar edip emir ve yasaklara uymazsa,
onun eliyle keramet meydana gelmez. Muellif bu noktada 6rnek olmasi igin Kur’an’dan
su ayeti delil getirmektedir: “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da
sizi sevsin ve gilinahlarimizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. De ki:
“Allah’a ve resule itaat edin.” Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah kafirleri sev-

mez 59604

2.15.6. Peygamberlerin Vacib Sifatlar
Peygamberleri diger insanlardan ayiran birtakim sifatlar vardir. Bu sifatlar ni-

biivvete delalet eden en énemli unsurlardir. Insanlarmn niibiivveti inkar etmemeleri igin
peygamberler bu sifatlarla donatilmistir. Onlarin haiz oldugu bu sifatlar, peygamberler-
de bulunulmasi zariri vasiflardir. Miiellifimize gore peygamberlerin sifatlari dort tane-

dir. Bunlar sidk, emanet, teblig ve fetanet sifatlardir.%®

2.15.6.1. Sidk
Sidk sozliikte dogru, yalanin karsiti gibi manalara gelmektedir.606 Istilahi kulla-

nimda ise dogru sozlii olmak, diirtistliik ve giivenilirlik anlamindadir. Sidk, s6ziin hem

kalpte olana hem de haber verilen seye uygun olmasidir. 07S1dk, peygamberlerin diirtist

%02 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. Suat Yildirim, (fstanbul: Huzur Yayinevi, 1989), 15:114, Ebd
Hanife Nu‘méin b. Sabit b. Zutd b. Mah, Kitabii’l-Fikhi’l-Ekber, (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1979), 5.

%%3Nureddin Ahmed b. Mahm(d b. Ebf Bekr es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, (Anka-
ra: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1979), 123.

804 Al-i imran, 3/31-32.

%05 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 39.

%08 Mustafa Cagric1, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
37:98.

®7 Isfahani, Mifredat, 582.
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oldugunu, yalan sdylemedigini niteleyen bir sifattir. Sidk peygamberler igin vacib olan
sifatlardandir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin sidk sifatina soyle atifta bulunul-
mustur: “Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak
yakalardik. Sonra onun can damarini1 koparirdik. Higbiriniz buna mani olamazdiniz.”®®
Miiellife gore sidk, peygamberlerin insanlara bildirdikleri haberlerin dogru olup gergege

mutabik olmas1 demektir. Clinkii peygamberlerden asla yalan sadir olmaz.

2.15.6.2. Emanet

Emanet, peygamberlerin givenilir ve emin insanlar oldugunu ifade eden bir si-
fattir. Peygamberler i¢in hainlik vasfi diisliniilemez. Ciinkii bu vasfi tasiyan bir kimse-
nin ntbuvvetine kimse inanmaz. Muellifimize gére emanet, peygamberlerin hem zahiri
hem de batini olarak Allah’in raz1 olmadigi fiillerden korunmus olmasidir. Miiellif pey-
gamberlerin sifatlar1 iginde ismet sifatin1 zikretmemistir. Fakat emanet sifatinin tanimi
icerisinde ismet sifatinin anlam yogunlugunu gérmek miimkiindiir. Ciinkii miiellif, gu-
venirlilik vasfini korunmus olmak fiiliyle birlikte kullanmaktadir. Bilindigi lizere ismet,
peygamberlerin gilinah islemekten korunmus olduklarini belirten bir sifattir. Haricilik
disinda biitiin kelam ekolleri ismet sifatinin varligini kabul etmistir. Maturidiler ismet
sifatin1 kabul etmekle birlikte peygamberlerde zelle denilen ¢ok kiiciik hatalarin meyda-

na gelebilecegini sdylemistir.®®®

2.15.6.3. Teblig

Teblig sozliikte duyurmak manasina gelmektedir. Istilahi olarak peygamberlerin
Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara eksiksiz bir bicimde duyurmasi demektir. Teblig nl-
biivvete ait sifatlardan biridir. Peygamberlerde bulunmasi vacib olan sifatlardandir.
Ciinkii biitiin peygamberler 6grendikleri her hususu timmetlerine eksiksiz bir bigimde
aktarmuglardir.®™

Ahzéb slresinde teblig sifatina su sekilde vurgu yapilmaktadir: “Daha 6nce gelip
gecen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden, Allah’tan korkan, baska hig

kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii olarak yeter.”®** Miiellife gore

%08 Hakka, 69/44-47.

%09 Gélciik-Toprak, Kelam, 339.

%10 fbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-BAcQri, Tuhfetii’l-Miirid Serhu Cevhereti’t- Tevhid, 1. bs, (Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 179.

611 Ahzab, 33/39.
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teblig, aciklanmasi istenilen her seyin hicbir tarafi gizlenmeden en giizel sekilde beyan

edilmesi demektir. Ona gore teblig peygamberlerde bulunmasi vacib olan sifatlardandir.

2.15.6.4. Fetanet
Sozliikte akilli ve zeki manalarina gelen fetanet, peygamberlerin diger insanlara

kiyasla son derece zeki, feraset sahibi ve hikmet ehli olduklarini bildirmektedir.
Kur’an’da peygamberlerin fetanet sifatina vurgu yapan pek ¢ok ayet mevcuttur. Mesela
Hz. ibrahim’in feraseti sdyle aktarilmaktadir: “Andolsun, daha énce de Ibrahim’e dog-
ruyu yanlistan ayirma yetenegini verdik.”®*? Hz. Ibrahim’in kavmi putperestlik inancina
mensuptu. Hz. Ibrahim ise kiigiikliigiinden itibaren putperestlife inanmamaktaydi. Bir
giin kavmi putlarin yaninda degilken biitiin putlar1 baltayla kirmis, iclerinden biiytik bir
puta ise dokunmamustir. Elindeki baltayi biiyiik puta asmisti. O bu hareketiyle kavminin
gozindeki sirk perdesini kaldirmak istemistir. Kur’an’in beyan ettigine gére kavmi put-
larmin kirildigim gériince kizgin bir sekilde Ibrahim’in yanina gelip hesap sormak iste-
mistir. Hz. Ibrahim putlar1 kendisinin kirmadigin1 belirterek onlara: “Konusabiliyorlarsa

1”13 cevabini verir. Kavmi Ibrahim’e putlarin insanlar gibi konu-

onlara sorun bakalim
samayacagini sdyleyince Hz. ibrahim’in feraseti bir kez daha dile gelir ve kavmine sdy-
le cevap verir: “Oyle ise siz Allah’1 birakip da size higbir fayda, hi¢bir zarar veremeye-

614 Hz. ibrahim’in bunun disinda gokytiziindeki varliklarla

cek seylere mi tapacaksiniz
Allah’in varlhigini ispat etmesi, Allah’in varligi konusunda tartistigi Nemrud’u, mantikl
deliller sunarak susturmas1 érnek olarak verilebilir. Hz. Ibrahim’in sahsinda biitiin pey-
gamberleri temsil eden bu misaller, peygamberlerin fetanet vasfina haiz oldugunu go6s-
termektedir. Miellifimize gore fetanet, peygamberlerin idrak etme, anlama ve zeka ko-
nusunda mahlkatin en miikkemmeli olmalaridir.®™

Cezair’nin peygamberlerin sifatlarindan kabul edilen ve onlarin glinahtan ko-
runmus oldugunu ifade eden ismet sifatin1 peygamberlerin sifatlari basligi altinda zik-
retmemesi dikkat cekicidir. Cunkd Ehl-i Siinnet kelamcilar1 peygamberlerin masum

616

oldugu konusunda hemfikirdirler.™ Ilk bakista miiellifin ismet sifatin1 zikretmemesi

onu inkar ettigi diisiincesini dogurabilir fakat Cezairi el-Cevahiri’l-Kelamiyye eserinin

%12 Enbiya, 21/51.

%3 Enbiya, 21/63.

5% Enbiya, 21/66.

815 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 39.

%16 Sabdni, Matiiridi Akaidi, 121; Abdiilkahir Bagdadi, Usilii 'd-Din, 169.
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ilerleyen boliimlerinde Hz. Adem’in ismet sifatina haiz oldugunu séylemektedir. Bu da

onun peygamberlerin korunmus oldugunu kabul ettigini gostermektedir.

2.15.6.5. Peygamberlerin Miistahil Sifatlar:
Peygamberlerin fitratinda bulunmasi vacib olan sifatlar oldugu gibi bulundugu

takdirde peygamberlik vasfin1 zedeleyecek bazi nitelikler mevcuttur. Miiellifimiz bu
bahiste nibivvet iddiasinda olan bir peygamberde bulunmasi imkansiz vasiflari say-

maktadir. Biz miellifin saydig1 6zellikleri maddeler halinde zikredecegiz.

1- Yalan
2- Isyan
3- Hakki gizlemek
4- Gaflet

5- Ahléksiz meslekler

6- Ahlaksiz soy ve nesepler
7- Sagirlik

8- Dilsizlik

Mdellifimiz ilk dort maddenin peygamberlerde kesinlikle bulunmayacagini ifade
ettikten sonra besinci ve altinct maddelerin giinah olmadigimi fakat toplum nezdinde
ayiplanma riski bulundugunu bildirmistir. Son iki maddenin ise peygamberlerin gonde-

rilis hikmetine aykir1 oldugunu belirtmistir.

Miiellif bu sifatlari saydiktan sonra Hz. Adem’in yasak agacin meyvesini yemesi
isyan degil midir? sorusunu yéneltmistir. Oncelikle miiellif Hz. Adem’in yasak agactaki
meyveyi yemesinin unutma sebebiyle oldugu sdylemis ve Taha slOresindeki ayeti delil
getirmistir: “Biz daha 6nce Adem’den s6z almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir

kararlilik g(’)rmedik.”617

Miiellif unutarak bir hataya diisen kimsenin isyan etmeyecegini
dolayisiyla sorumluluk gerektirmedigini belirtmistir. Ona gore Taha suresindeki; “Ni-
hayet ikisi de o agactan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine goriindii,
iistlerini cennet yapragiyla ortmeye calistilar. Boylece Adem rabbine karsi gelmis ve
yolunu sasirmisti. Sonra rabbi onu seckin kildi, tovbesini kabul etti ve dogru yola yO0-

59618 3

neltti. yetinde Hz. Adem’e isyan ettiginin nispet edilmesi unutkanlk sebebiyle or-

taya ¢ikan bigimsel bir intilaftan ibarettir. Adem (a.s) icin isyan olarak nitelendirilmesi,

817 Taha, 20/115.
618 Tah3, 20/121-122.
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onun makaminin biyiikligiinden otiirtidiir. Clinkii ufak bir hata, ylce bir kimse igin
biylk bir gtinah gibi goralar. Maellif son olarak peygamberlerden sadir olan zelle deni-
len kiigiik hatalarin unutkanlik sebebiyle meydana geldigini st')ylemistir.mg Ayrica boyle
hatalarin meydana gelmesi, peygamberlerin magfiret dileyip derecelerinin yiukselmesine

vesile olmaktadir.

2.15.6.6. Peygamberler icin Caiz Olan Sifatlar
Miellif, peygamberlerin makamina eksiklik ve kusur getirmeyecek fiillerin onlar

icin céiz oldugunu sdylemistir. Ona goére peygamberlerin cdiz sifatlar1 sunlardir:

1- Yeme-i¢me

2- Acikma-Susama

3- Soguk ve sicaktan etkilenme

4- Yorulma-Dinlenme

5- Hasta olma-Sihhatli olma

6- Ticaret yapma

7- Kusurlu olmayan meslek sahibi olma

Miiellifin yukarida saydigi hususlar beseri vasiflardir. Ona gore peygamberler bu

sifatlar gibi birgok beseri vasfa daha sahiptir.%

2.15.6.7. Peygamberlerin Hastaliklarinin ve Elemlerinin Hikmeti

Hastaliklar ve elemler insanoglunun tabiatinda bulunan bir imtihan vesilesidir.
Insanlar hastaliklara ve acilara gdstermis olduklar1 sabir sayesinde Allah katinda deger
kazanmaktadir. Ciinkii ylice Allah insanoglunun maruz kaldig1 bela musibetler karsisin-
daki tutumunun hayir ve serre gotiirebilecegini belirtmis, ebedi kurtulusa ulagsmak iste-
yenlere metanetli olmalar1 uyarisinda bulunmustur. Nitekim Kur’an’daki birgok ayette
miiminlere imtihanlar kasisinda sabirli olmalarini tavsiye eden ayetler mevcuttur. Mese-
la Bakara slresinde soyle gegmektedir: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla; mallar-

dan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele! Onlar,

%19 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 40.
620 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 41.
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baslarina bir musibet geldiginde, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donece-
giz” derler. Iste rablerinin Lituflar1 ve rahmeti bunlar icindir ve iste dogru yola ulasmis

olanlar da bunlardir.”%?

Miiellife gore peygamberlerin hastalik ve elemlere maruz kalmasinin sebebi
ecirlerinin biiyiik olmas1 ve Allah’a olan itaatteki sabir ve azimlerinin ortaya ¢ikmasidir.
Ona gore musibetlere maruz kalan insanlar i¢in en biiylik teselli, peygamberlerin ¢ekmis
oldugu sikintilar karsisindaki tahammiil ve kararliliklaridir. Bu sayede insan, diinyanin
sadece ikram ve ihsan yeri degil ayn1 zamanda bela ve imtihan yurdu oldugunu 6gren-
mektedir. Miellife gére peygamberlerin musibetlere maruz kalmasinin bir diger sebebi
de insanlar tarafindan ilahlastirilmalarinin 6niine gegmek ve mdcizeyi yaratan iradenin
Allah oldugunun idrak edilebilmesidir.®?? Ciinkii olaganiistii miicizelere sahit olanlar, bu
musibetler olmazsa peygamberleri ilah yerine koyabilirler. Ayrica peygamberlerin ne
kadar biliylik vasiflar1 olsa da fayda vermede ve zarar1 Onleme de &ciz olduklarinin bili-
nebilmesi i¢in bu hastaliklar bir vesiledir. Nitekim A’raf stiresinde bu durum soyle anla-
tilmaktadir: “De ki: “Ben kendim i¢in, Allah’in istedigi disinda ne bir fayda elde edebi-
lirim ne de zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi1 bilen biri olsaydim elbette bundan g¢ok
faydalanirdim, basima ko6tluk de gelmezdi. Ben sadece inanan bir toplum igin uyarici

ve miijdeleyiciyim.”%

Imam Matiiridi bu ayetteki fayda saglama ve zarar1 6nleme acziyetinin muhatap-
lar icin hidayet ve delalet oldugunu beyan etmistir. Matiiridi bir diger yorum olarak
mdminlerin Hz. Peygamberi ilah edinmemeleri ve ona ait olmayan sifatlarla vasiflan-
dirmamalar1 igin bu ayetin indirildigini soylemistir.®** Matiiridi ile Cezairi arasinda
peygamberin acziyeti konusunda bir kiyaslama yaptigimizda, miellifimizin 1&4fzi bir
yorum yaptigint gérmekteyiz. Soyle ki Cezairi de Maturidi gibi peygamberlerin sikinti-
lara maruz kalma sebebinin inananlar tarafindan ilah yerine konulmamasi i¢in oldugunu
sOylemektedir. Muellifimiz burada peygamber de olsa onlarinda bir insan oldugu ve
ilahi kudretin hakimiyeti altinda diger insanlar gibi imtihana tabi tutulduklar1 gergegini
hatirlatmaktadir. Cezairi yukaridaki ayete isaret ederek peygamberlerin zarar1 defetmek

ve fayda vermekte &ciz olmalarini 1afzi olarak yorumlamis ve bu ifadeyi yorumlama-

62! Bakara 2/155-157.

622 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 42.

%23 A’raf, 7/188.

824 Maturidi, Te vilati’I-Kur an Terciimesi, 6:148.
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mustir. Oysaki Matiiridi bu kelimelere hidayet ve delalet manalarin1 yiiklemektedir.
Cezairi ile Maturidi’yi kiyasladigimizda miiellifimizin te’vilde bulunmaktan kagindigini

ve ayeti 1afzi olarak yorumlayip zahiri anlamui tizerine biraktigin1 gormekteyiz.

2.15.6.8. Peygamberlere Imanin Ozeti
Miiellif, niibiivvet bahsinin bu boliimiinde peygamberler hakkindaki inancin hu-

lasast nedir sorusunu yoneltmistir. Ona gore peygamberlere iman onlarin;

1- Biitiin giizel sifatlarla vasiflandiklarina

2- Zahirde, fiilde ve s6zde her tirlii kusurdan beri olduklarina

3- Kusur ifade etmeyen beseri vasiflarinin caiz olduguna

4- Allah’m alemler arasindan segtigi kullar1 olduguna

5- Allah’in emir ve nehiylerini insanlara teblig etmekle gorevli olduklarina

6- Inandiklari itikadi esaslarin bir oldugunat625

7- Amel ile alakali Ser’1 hiikiimlerde ihtilaf ettiklerine inanmaktir.®%
2.15.6.9. Peygamberimizi Diger Peygamberlerden Ayiran Sifatlar
Mdellifimize gore Hz. Peygamber’i diger peygamberlerden ayiran {i¢ vasif var-

dir. Bunlar;
1-) Peygamberlerin en faziletli olmasi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberimizin fazileti hakkinda sdyle buyurulmaktadir:
“Ve seni ancak 4lemlere rahmet olarak gonderdik.”®*’, “Ve muhakkak ki sen pek biyik

bir ahlak Gizerindesin.””®?

2-) Biitiin insanliga gonderilmis olmasi

Peygamberimizin bitln insanliga gonderildiginin delili su ayetlerdir: “Biz seni

sadece miijdeleyici ve uyarict olarak biitiin insanlara gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu

625 0, Nih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, ibrahim’e, Miisa’ya ve Isa’ya buyurduklarimiz: size
din kild1 ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miis-
riklere agir geldi. Allah (dini teblig i¢in) diledigini seger ve kendisine yoneleni dogruya iletir. (S$ira,
42/13.)

62 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 43.

%27 Enbiya, 21/107.

%28 Kalem, 68/4.
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bunu anlamuyorlar.”®®, “De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yerin sahibi

olan Allah’in hepinize gonderdigi elgisiyim.”®*

3-) Peygamberlerin sonuncusu olmasi

Hz. Peygamberin hatemii’l-enbiya oldugunu bildiren ayet, Ahzab slresinde soy-
le nakledilmektedir: “Muhammed sizin adamlarinizdan higbirinin babasi degildir, fakat
o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur.”®®

2.15.6.10. Hatemii’l-Enbiya ve Nuzal-i isa

Mdellifimiz, 6nceki bahiste dile getirdigi Hz. Muhammed’in son peygamber
olusunu, niizal-i 154 ile ¢eligkili olup olmadigi iizerinden bir soru yoneltmistir. Ntzal-i
isa, Hz. Isa’nin gokten inmesi demek olup ahir zamandaki kiyamet alametlerinden sa-
yilmaktadir. Ayetlerde net olarak belirtilmese de bazi alimler Ui¢ ayetin niiziil-i isa’ya
isaret ettigini sdylemektedir. Bu ayetler sunlardir: “Allah buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben
seni vefat ettirecegim, seni katima ylikseltecegim, seni o inkarcilardan arindiracagim ve
sana uyanlar1 kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz
bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz konularda aranizda hiikmii o zaman ben
Verecegim.”m, “Allah elgisi Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik” demeleri yiiziinden.
Halbuki onu ne 6ldlrdiler ne de ¢armiha gerdiler; siiphe igine diistiriildiiler. Onun hak-
kinda ayriliga diisenler bu konuda tam bir kararsizlik i¢indedirler. Bu hususta zanna
uyma diginda higbir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldiirmemislerdir. Bilakis Al-
lah onu kendine kald1rm1st1r.”633, “Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir. Sakin ondan siip-
he etmeyin ve bana uyun. Bu dosdogru yoldur.”®** Ayrica hadislerde de bu konuya de-
ginilmektedir: “Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Meryem oglu Isa'-
nin adalet sahibi olarak inmesi yakindir.”®*® “Nefsim, elinde bulunan Allah’a andolsun

ki Meryem oglu Isa’nin aramiza adil bir hakem olarak inecegi zaman yaklasmaktadir. O

629 Sebe’, 34/28.

630 A°raf, 7/158.

831 Ahzab, 33/40.

632 Al-i imran, 2/55.
633 Nisa, 4/157-158.
834 Zuhruf, 43/61.

%35 Buhari, Enbiya 22.
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zaman hag1 kiracak, domuzu oldiirecek, cizyeyi kaldiracak, mal o kadar bollagacak ki

onu kabul eden kimse bulunmayacak.”®%

Niiz0l-i Ts4, kelamcilar arasinda da tartisma konusu olmustur. Mu’tezili kelamci-
lar niizal-i Ts@’y1 kabul etmezken, Ehl-i slinnet kelamcilar1 bu hadiseyi kiyamet alamet-

637

leri arasinda saymaktadirlar.””’ imam Matiiridi, Hz. Isa’nin canli olarak Allah katina

yiikseltildigini®®®, kiyamete yakin gelecegini soylemektedir.®®® imam Eg’ari de Hz.

Ts&’nin ahir zamanda gelip Deccal’i 6ldiirecegini bildirmektedir.®*°

Miiellifimiz, Hz. isa’nin ahir zamanda inecegini, kendi seriat1 ile degil, Hz. Mu-
hammed’in seriat1 ile amel edecegini dile getirmektedir. Ona gore Hz. Tsd’min kendi
seriatt ile amel etmesi Allah’in hikmetine aykiridir. Ciinkii Hz. 1s&’nin seriati
neshedilmistir. Miellife gére Hz. 1sa, peygamberimizin halifesi ve vekili olup, onun
seriatini iimmete tatbik edecektir.** Bu durum peygamberimizin hatemii’l-enbiya oldu-
gu gergegini tasdik etmektedir. Boylelikle muellifimizin nizdl-i 1s& konusunda Sinni

kelamecilarla ayni eksende diistindiigiinii gormekteyiz.

2.15.6.11. Peygamberimizin Mdcizeleri
Mdellifimize gbre peygamberimizin birgok mdcizesi vardir. O, bunlar arasinda

uc¢ macizeyi nakletmektedir. Bunlar;

2.15.6.11.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’in micize bir kitap olmasinin en biiyiik delillerinden biri asirlar
once haber verdigi seylerin asirlar sonra dogru oldugunun kanitlanmasidir. Oysaki yiice
Allah 1400 y1l 6nce kainatin gergeklerini kitabinda beyan etmistir. Ornek verecek olur-
sak diinyanin biiylik bir patlama sonucunda meydana geldigini ve bir ¢esit enerji tara-

findan yaratildigini ifade eden big-bang teorisi, 21’inci ylizyilin baginda uzun deneyler

6% Ep{ Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’I-Kebir, thk. Raid b. Sabri ibn Eb( Alefe,
(Riyad: Daru'l-Hadara li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2010), Fiten 54.

87 Ehu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, (Cev: Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri), s. 58, Ebu'l-Berekat en-
Nesefi, Islam Inancinin Umdeleri; el-Umde fi’l-Akaid Terciimesi, cev. Temel Yesilyurt, (Malatya: Kub-
bealt1 Yayinlari, 2000), 66.

838 Matiiridi, Te vilati’I-Kur an Terciimesi, 4:112.

839 Maturidi, Te vilati’I-Kur 'an Terciimesi, 13:287.

0 Bs ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 422.

%41 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 46.
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sonucunda dogrunlanmist.**? Oysaki Kur’an’1- Kerim bu gergege isaret ederek diinya-
nin yoktan var edildigini asirlar 6nce soyle agiklamistir: “O, goklerin ve yerin essiz ya-
raticisidir.”®*® Baska bir 6rnek verecek olursak 16. Yiizyilda yasamis olan Alman ma-
tematikci Johannes Kepler, her gezegenin giinesin merkezlerinden birinde bulundugu
bir elips tlizerinde hareket ettigini soylemis ve kepler yasasi olarak bilinen bir teori gelis-
tirmisti. Ne var ki bu gergek yiizyillar 6nce Enbiya stiresinde soyle belirtilmistir: “O,
geceyi, glndiizii, gilinesi, ayr yaratandir. Her biri bir yoriingede yl'izmektedir.”644
Kur’an’1n miciz bir kitap olusu hadislerde de gegmektedir. Mesela Buhari’nin naklettigi
bir hadiste pepeygamberimizi séyle buyurmustur: “Hicbir peygamber yoktur ki, onlara
kendi zamanlarindaki insanlarin inandiklar1 bir miicize verilmis olmasin. Bana miicize

olarak verilen ise ancak Allah’in bana Vahyettigidir.”645

2.15.6.11.2. Parmaklarimin Arasindan Su Fiskirmasi

Bu olay peygamberimizin hissi mlcizelerinden olup hadis kaynaklarinda gec-
mektedir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen hadis-i serifte o soyle anlatmaktadir: “Zevra
ismi verilen bir yerde, ii¢ yiiz kisi kadar, Allah Resulii ile beraber bulunuyorduk. fkindi
namazi i¢in abdest almamizi emretti, fakat su bulamadik. Yalniz az bir par¢a su bulma-
miz1 emretti; bulup getirdik. Miibarek ellerini i¢ine batirdi. Gordiim ki, parmaklarindan
cesme gibi su akiyor. Sonra, orada bulunan ii¢ yiiz kisinin tamami gelip o sudan hem

abdest aldilar hem de su ihtiyaclarini giderdiler.”646

2.15.6.11.3. Az Olan Bir Yemegi Insanlara Yetecek Kadar Cogaltmam647

2.16. Ahiret iman
Sozlikte “son” anlamina gelen ahiret, “diinya hayatinin sonu” ve “6liimden son-

ra baglayan sonsuz hayat” manalaria gelmektedir.648 Istilahi olarak ahiret, birinci Str’a

%2 Hiirriyet, “Big Bang Teorisi Dogrulandi™, 11 Eyliil 2000,
%43 En’am, 6/101.

%4 Enbiya, 21/33.

845 Buhari, I’tisam, 1.

646 Buhari, Menakib, 20.

%47 Buhari, Menakib 18.

%8 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 21.
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iiflenilmesinden ikinci defa tiflenilmesi, ardindan Cennet ve Cehennem ehlinin belirle-
nip ebedi yurtlarina girmeleri demektir.®*

Ahiret giiniine iman, Islam inancinin temel esaslarmdandir. Ayetlerde pek cok
kez dile getirilen ahiret giinii, inan1lmamas1 halinde kisiyi Islam dininden ¢ikarir. Nite-
kim Kur’an-1 Kerim’de “Ahiret giiniinii inkar eden kimse iyice sapitmustir.”®*° beyan
bu ger¢egi hatirlatmaktadir.

Miellifimiz, &hiret guiniiniin dehsetini biiyiik bir giin olarak tanimlamakta, 0 gln
cocuklarin saglar1 agarmis ihtiyarlar haline geldigini soylemektedir. Mduellif, burada
Miizzemmil s(resine atif yapmaktadir. Ayette “Siz de inkarda direnirseniz gocuklar
ihtiyarlatan o giinden kendinizi nasil koruyacaksiniz?” ifadesi ahiret glininin insanlari
ne hale getirecegini haber vermektedir. Miiellifin kiyamet giiniinde ¢ocuklarin ahvalini
anlatan ayete atif yapmasi, el-Cevahirii’l-Kelamiyye adli eserini kucuk cocuklar igin
yamasi sebebiyledir. Miellif, dhiret glinliniin mutlaka gergeklesecegini, bunun Kur’an
ve hadis kaynaklarinda gegmekte olup o giinii mutlak surette tasdik etmemiz gerektigini
bildirmistir.%*

2.17. Ahiret Kavramlar

Mdellif burada &hiret kavramlarin1 ayrintiya girmeksizin olus sirasiyla zikret-
mektedir. Ona g0Ore kabir sorgusuna, kabir nimetine veya azabina, cesetlerin
hagredilmesine, insanlarin ilk yaratildiklar1 gibi yeniden diriltileceklerine, hesap ve
mizana, insanlara kitaplarinin sagdan veya soldan verilecegine, sirat kopriisiine, miimin-
lerin nimet yurdu olan Cennete, kafirlerin azab yurdu olan Cehenneme girecegine inan-

mamiz gerekmel<‘[edir.652

2.18. Kabir Sorgusu ve Kabir Azabi

Cezairi, kabir sorgusunun hak olduguna inanmaktadir. Ona goére 6lii kabre ko-
nuldugunda, meleklerin hitabini anlayabilmesi i¢in rihu cesedine iade edilir. Cezairi,
kabirde insanlar1 sorgulayan meleklerin sayisinin iki tane oldugunu séylemektedir. Mu-
ellifimiz burada miinker ve nekir meleklerini kastetmekte fakat onlarin isimlerini zik-
retmemektedir. Onlarin gorevinin insanlara Rabbi, peygamberi, dini ve Allah’in yerine

getirmesini emrettigi farzlar1 sormak oldugunu bildirmektedir. Cezairi, kisinin iman1 ve

%9 Fikret Karaman (edt.), Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2015),
13.

%0 Nisg, 4/136.

%51 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 50.

852 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 51.
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salih ameli varsa kabir sualine 1ztirap ve korku ¢ekmeden en giizel sekilde cevap vere-
cegini diisiinmektedir. Bunun akabinde Allah Teala’nin o kimsenin gozlerinden perdeyi
kaldirdigin1 ve ona Cennet kapilarindan bir kap1 agtigini belirtir. Mii’minlerin bu blyik
nimete sevinme halinde iken kendisine soyle denildigini sdyler: “Bu diinya hayatinda

dosdogru yol {izere bulunanlarin miikafatidir.”

Cezairi, kisinin kafir veya munafik olmasi durumunda ise dehset igerisinde kal-
digin1 ve cevap olarak ne soyleyecegini bilemedigini ifade eder. Ona goére bdyle kimse-
ler kabir sorgusunun akabinde siddetli bir azab ile cezalandirilir. Onlarin gézlerinden
perde kaldirilir ve onlara Cehennem Kkapilarindan bir kap1 agilir. Cesitli azaplara ve
elemlere maruz kalirlarken kendilerine soyle denilir: Iste bu Allah’1 inkar edip nefsine

ve hevasina uyanlarin cezasidir.

Cezairi, bir kisinin yirtict hayvanlar tarafindan veya denizdeki baliklar tarafin-
dan yenilmesi durumunda kabir sorgusuna ¢ekilecegini, iyiyse nimetlendirilecegi kotiiy-
se kabir azab1 ¢ekecegini diistinmektedir. Cilinkii ona gore kabre defnedilen kisi ile yirti-
c1 hayvanin veya denizdeki baligin karnindaki kisi arasinda herhangi bir fark yoktur.
Cezairi’nin bu agiklamalarindan onun kabir azabini reddeden Mu’tezile ve Haricilerin®®®

aksine, azabin hak oldugunu kabul eden Ehl-i siinnet kelamcilar gibi diisiindiigiinii an-

lamaktayiz.

2.19. Ruh
Sozlikte “gitmek, havanin riizgarli olmasi, genis ve ferah olmak”®* anlamina

7655 Glarak tamim-

gelen ruh, istilahi olarak “mahliikatin yasamini1 idame ettiren unsur
lanmaktadir. Matiiridi, Gazzali, ve Circani’nin benimsedigi tanima gore ruh, anne rah-
minde meydana gelmesi aninda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve Sliimii
aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikatidir.®® Cezairi ulemanin
ruhun tarifi konusunda degisik goriisler ileri slirdiigiinii soylemektedir. Ona goére bazi

alimler ruhu bedene bagli latif, ndrani bir cisim olarak tanimlamaktadir. Bazilar1 ise

653 Eg’ari, Makdlatii'I-Islamiyyin, 198.

** Firuzebadi, Kamusu 'I-Muhit, 220.

655 jsfehani, Miifredat, 446.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 35:187.
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bedene bagli cismani olmayan soyut bir varlik olarak kabul etmektedir. ®’ Mellifimiz
iki tanimi1 zikretmekte fakat aralarinda bir tercihte bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ruh hakkinda s6yle buyurulmaktadir: “Sana ruh hakkinda so-
ru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”*>® Ayette
insanoglunun ruhu kavramada aciz kaldig1 agikca beyan edilmektedir.

Cezairi, insan aklinin ruhu anlama noktasinda aciz kaldigini diisiinmektedir. Ona
gore esyanin hakikatini idrak etmek imkansizdir. Miellifimiz aklin yetersizliginden
Oturd bundan ruhun mahiyetini arastirmanin caiz olmadigimi diisiinmektedir. Ona goére
bdyle bir arastirmaya girigen akil bir sonuca varamayacaktir. Miellifimiz boyle bir ¢a-

bay1 vakit kaybi olarak nitelendirmektedir.®*®

2.20. Kabir Azabini1 Neden Goremiyoruz?

Cezairi, insanlarin kabir azabin1 gérememelerini ilahi imtihana nispet etmekte-
dir. Ona gore bu imtihan sayesinde, gayb alemine iman edenlerle, i¢lerindeki siiphe ne-
deniyle onu inkéar edenler birbirinden ayrilip ortaya ¢ikacaktir. Cezairi kabir azabini
herkesin gérmesi durumunda Allah’a iman etmeyen kimsenin kalmayacagini ve insanlar
arasinda herhangi bir farklilik meydana gelmeyecegini dile getirir. O, kabir azabinin

goriilmesi halinde iyilerle kdtiilerin ayir edilemeyecegini diistinmektedir.

Cezairi, ¢ocuklarin kabir azabini anlagilir bir sekilde idrak edebilmesi i¢in uyu-
yan insan ve riiya ornegini getirir. O, uyuyan insanin riiyasinda mutluluk verici seyler
gordiigiinde bu durumdan hosnut oldugunu veya hiiziin verici bir sey gordiiglinde elem
duydugunu fakat onun yaninda bulunan insanlarin bunu géremedigini belirtmektedir.
Cezairi, bu 6rnegiyle kabri insan uykusuna benzetmektir. Ayni sekilde insanlarin topra-
ga konuldugunda karsilastiklart muamelelerin kabrin basinda duran insanlar tarafinda

goriilemedigini dile getirmektedir.

2.21. Hasir
Sozlikkte “bir toplulugu yerlerinden g¢ikarip siirmek®®® manasina gelen hasir,

1stilahi olarak “kiyamet giiniinde cesetleri diriltilen insanlarin hesap vermeleri i¢in top-

857 Cezairi, el-Cevheretii fi Kava’idi’l-Akaid, 45.

658 fsra, 17/85.

859 Cezairi, Serhu Ibn Niibate, 209.

0F7r(1zabadi, Kamisu I-Muhit, 375; Cevheri, es-Sthah, 253; isfahani, Miifredat, 286.
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lanmasr™®®! demektir. Kiyamet giiniinde biitin topluluklar kendi peygamberleri ile
hasredilecektir. Bu topluluklarin 6niinde ise timmeti ile birlikle hasredilen Hz. Muham-

med (s.a.s) bulunacagi i¢in ona hasir denilmistir.®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varliklar1 yeniden diriltip bir araya getirecegini vur-
gulayan ayetler mevcuttur. Mesela Kehf ve Enbiyé sirelerinde yiice Allah soyle buyur-
maktadir: “Bir glin daglan yiiriitecegiz ve yeryliziinii diimdiiz goreceksin. Hicbirini ge-
ride birakmaksizin onlar1 da mahserde toplarlz.”663 “O dehset gilinii gokleri yazili kagit

tomarlarini diirer gibi diireriz. Yaratmaya baslamadan onceki hale dondiiriiriiz. %%

Cezairi, kiyamet giiniinde insanlarin hasrolunacagina inanmaktadir. Ona gore
cesetler, ilk yaratildiklar1 gibi yeniden yaratilacaklardir. Daha sonra “mevkif” olarak
isimlendirilen yerde toplanacaklar. Mevkif sozlilkte durak manasimma gelmektedir.
Istilahi olarak hac ibadetinde Arafat ve Miizdelife’de bir miiddet bekleme anlaminda
kullanilmakadir. Mevkif, Mahser ve Arasat kelimelerinin yerine de kullanilan bir tabir-
dir. Miiellifimizin bu konuda daha az kullanilan mevkif kelimesini tercih etmektedir.
Onun, hasrin gegici bir bekleme olduguna dikkat ¢ekme amaciyla bunu kullandigini

diisiinmekteyiz.

2.22. Hesap
Sozliikte “saymak, hesap etmek”®® manalarina gelen hesap, 1stilahi olarak insan-
larin ahirette Allah tarafindan diinyada isledikleri amellerle alakali sorguya cekilmesini

ifade etmektedir.®%®

Allah’in hesaba ¢ekmesi iki tdrltdur. Birincisi dinyadaki hesap, ikincisi
ahiretteki hesap. Diinyadaki hesabin 6rnegi su ayet-i kerimedir: “Rabbinin ve elgilerinin
emrine karsi direnen nice memleket halkini siddetli bicimde hesaba ¢ekip bilinmedik

25667

goriilmedik azaba carptirmisizdir. Ahiret sathasindaki hesap i¢in ise su ayetler 6rnek

olarak verilebilir: “Insanlarin hesaba ¢ekilmeleri yaklast:. Halbuki onlar gaflet i¢inde

%1 Sijleyman Toprak, Ahirete Iman, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2015), 52.

%2 Siileyman Toprak, “Hasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimnlari,
1997), 16:416.

%% Kenf, 18/47.

%4 Enbiya, 21/104.

*Firazabadi, Kamisu’I-Muhit, 74; Cevherl, es-Sthah, 247; Isfahani, Mifredat, 280.

%% Emrullah Yiiksel, “Hesap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimnlari,
1998), 17:240.

%7 Talak, 65/8.
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yiiz cevirmekteler.”®®® “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz; artik kimseye
hicbir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir
ortaya koyariz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.”669 “Iste bunlar, hesap giinii igin size

vaad edilenlerdir.””®"°

Cezairi, Allah’in insanlart mahser meydanina topladiktan sonra herkesi hesaba
cekecegini, onlarin iyiliklerini ve kotiiliklerini kendilerine kabul ettirecegini sOylemek-
tedir. Ona gore yaptiklari kotiiliikleri kabul etmeyen inkarcilara sahit olarak azalar1 ko-
nusacaktir.’”* Ona gbre hesap giinii tim kusurlu isgler ortaya dokiilecek, hi¢ kimsenin
mazereti ve 6zri kabul edilmeyecektir. Cezairi bu noktada Zilzal slresindeki “Kim zer-
re miktar1 hayir yapmigsa onu (karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar1 ser islemisse onu

59672

(karsihigini) gortir.”"“ &yetini delil olarak gostermektedir.

2.23. Mizan

“Bir seyin agirligini, degerini bilmek™®"

tiireyen mizan, “tart: aleti”®"* manasima gelmektedir. Cogulu mevazin’dir. Istilahi olarak

anlamindaki Arapga V-z-n kokinden

“insanlarm iman ve amellerini degerlendiren adalet Slgiisii™®" demektir.

Mizan, Kur’an-1 Kerimde agik bir sekilde ifade edilmistir. Mesela Enbiya sure-
sindeki “Kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kuracagiz.” ayeti ile A’raf suresindeki “O
giin Olgi-tart1 haktir. Artik kimin tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®"®

ayeti bunun agik bir 6rnegidir.

Ehl-i siinnet kelamcilar1 mizanin hak oldugu goriisiindedir. Onlara gore iyilikleri

tartida agir gelenler Cennete, kotiiliikleri agir basanlar ise Cehenneme girer. lyilik ve

677

koliiliikleri esit olan kimseleri ise Allah Cenneti ile ile ikramlandirir.””" Mu’tezili ke-

lamcilar ise, amellerin araz oldugunu ve tartilamayacagini, mizan kavrami ile Allah’in

%8 Enbiya, 21/1.

%9 Enbiya, 21/47.

®70 5ad, 38/53.

®71 Nr, 24/24; Yasin, 36/65.

672 Zilzal, 99/7-8.

®73 Firizebadt, Kdmiisu’I-Muhit, 1238; isfahani, Miifredat, 1155
%74 Siileyman Toprak, “Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30:211.

°7> Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 240.

®7% A’raf, 7/8.

7 Bs’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 660.
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adaletinin kastedildigini 6ne siirmiisleridir.”® Ciiveyni Mu’tezile’nin bu gbriisiine cevap
olarak mizanda insanlarin amellerinin degil amel sahifelerinin tartilacagini dile getir-
mistir.5"

Cezairi, Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi mizanin gergeklesecegini sdylemektedir.
Ona gore Allah, iyilik ve kotiiliiklerin miktarini ortaya koymak i¢in adalet terazisini
kuracaktir. Cezairi ameller tartildiktan sonra iyilikleri agir basanlara kitaplarinin sag
elinden verilecegini ve 0 kimselerin ebedi kurtulusa erecegini sdylemektedir. Sayet ki-

sinin kotiiliikleri agir basarsa Kitabinin sol elinden verilecegini ve o kimsenin ¢ok buyuk

bir hiisrana ugrayacagini dile getirmektedir.®®

2.24. Swrat
Sozliikte “cadde, yol” manasina gelen sirat, kelam 1stilahinda Cehennem (izerin-

681 . .
Bazi1 kelamcilar ise siratin Cennet tize-

de kurulmus olan yol veya kopriiniin ismidir.
rinde kurulu oldugunu sdylemistir. Meryem stiresinde gegen “Iginizden, oraya varmaya-
cak hicbir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis bir hiikkmiidiir. Sonra biz koétiiliikten
sakinanlar1 (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de diz {istlii ¢okmiis olarak orada biraki-

z.”%% ayetini esas alan kelamcilar genel kanaatin Cehennem oldugunu ileri stirmiisler-

1
dir. Matiridi bu ayetin tefsrinde biitiin insanligin sirat kopriisii lizerinden gegecegini,
mii’minlerin kurtulusa erip ondan gececegini, kafirlerin ise ayaklarinin kayip diisecegini
belirtmektedir.’® Es’ard, siratin méhiyeti konusunda alimlerin ihtilaf ettigini sdylemek-
tedir. Bazilar1 onu kildan ince kiligtan keskin bir yol olarak tanimlarken, bazilar1 ise bu
yolun kildan ince kiligtan keskin olmasimin akli bir tutarlilifi olmadigini, dolayisiyla
sadece bir yol oldugunu savunmuslardir.®®* Es’ard, siratin cehennem iizerinde bir kopril

oldugunu, insanlarin amellerine gére onun iizerinden gececegi ve hizlarinin farkli ola-

cagini dile getirmistir.®® Ehl-i stinnet alimleri siratin hak oldugunu kabul ederken,

%78 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usuli’l-Hamse,
(Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 735.

® imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Civeyni, el-
Akidetii’'n-Nizamiyye, ¢ev. Mubhittin Baggeci, (Ankara: Kitabe Yaymlari, 2016), 97.

%80 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 56.

%8 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 306.

%82 Meryem, 19/71-72.

%83 Matiiridi, Te vilatiil-Kur’an Terciimesi, gev. Ibrahim Tiifekei, 211.

%84 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 660.

%8 Es’ard, el-Ibane, 152.
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Mu’tezili kelamcilar ise onu bir ¢esit azab olarak nitelemisler ve Allah’in adaleti ile

bagdasmadigini sdyleyerek onu reddetmislerdir.®®®

Cezairi sirat kopriisiiniin Cehennem iizerinde kurulu olduguna inanmaktadir.
Ona gore Allah’a itaat eden miiminlerin ayaklar1 sirat kopriisiiniin {izerinde sabit kalir
ve onlar Cennete geger. Cezairi burada tesbihi bir anlatima basvurarak Cennete girecek
olanlarin kimisinin simsek hiziyla gegecegini, kimisinin bir ¢ekirge gibi gececegini,
kimisinin ise yavasca yiirliyerek gececegini soylemektedir. Ona gore Allah’1 inkar eden-
lerin ve asi muminlerin ayaklari siratin tizerinden kayarak Cehennem’e diisecektir. M-
ellifimiz sirat konusunun kolay anlasilmasi i¢in ve ¢ocuklarin zihnine yerlesmesi igin
havada ucan kus misalini getirmigtir. Ona gore havadaki kusu uguran Allah’in, salih
miiminleri sirat kdpriisiinden gecirmesi garipsenecek bir sey degildir.®®” Muellifimizin
bu konuda Eg’ari’ye yakin bir tanim yaptig1 anlagilmaktadir. Siratin cehennem tizerinde

olmasi ve insanlarin gegis hizlarindaki farklilik konusunda ayni diistindiikleri goriilmek-

tedir.

2.25. Sefaat

: . . . 688 . e e o o c. .
Sefaat, “bir seyi benzerine ilave etme™ ", “hacetinin goriilmesi i¢in birisinden

aract olmasini isteme”®°

anlamlara gelen Arapca ¢ad/g-f-a kelimesinden tiiremistir.
Istilahi olarak ise “glinahkar miiminlerin bagislanmasi, giinahi1 olmayanlarin dereceleri-
nin yikseltilmesi i¢in, kendisine izin verilmis kimselerin Allah katinda aracilik yapma-

s1°%% demektir.

Kur’an-1 Kerim’de sefaat kavrami bir¢ok ayette zikredilmistir. Mesela Y{inus su-

891 ayeti, Enbiya suresindeki

59,692

resindeki “O izin vermedikce sefaat edecek biri de yoktur.
“Onlar Allah’in raz1 olduklarindan baskasina sefaat edemezler. ve Muddessir sure-
sinde gecen “Artik sefaatgilerin sefaati onlara fayda vermez.”** buna 6rnek olarak veri-

lebilir.

686 Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri, 63-64.

%87 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 57.

688 jsfahani, Mfredat, 555.

%8 Firizebadt, Kamiisu 'I-Muht, 733; Cevheri, es-Sithah, 604.
%% Akcay, 58.

%1 y{inus, 10/3.

%2 Enbiya, 21/28.

%93 Muddessir, 74/48.
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Ehl-i siinnet kelamcilar1 sefaatin hak oldugu goriisiinii savunmaktadir. Onlara
gore biiyiik giinah isleyen kimseler de sefaat edilme hakkima sahiptir.®®* Nitekim pey-
gamber efendimiz bir hadisinde “Sefaatim, timmetimden biiyiik giinah isleyenlere-
dir.”*® diye buyurmustur. Mu’tezili kelamcilar ise ameli imandan bir ciiz kabul ettikleri
icin, biiylik giinah isleyip tovbe etmeyenlerin fasik olup ebedi Cehennem azabina
miistehak oldugunu savunmuslardir. Dolayisiyla onlara gore peygamberin sefaati s6z

konusu degildir.®®

Cezairi, Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi sefaatin hak oldugu goriisiindedir. Ona go-
re sefaat hakkina sahip olanlar; peygamberler, evliyalar, ilmi ile amel eden alimler ve
sehitlerdir. Burada su konuya deginmemiz gerekir Ki; Cezairi’nin evliyalar sefaat eden-
lerin icine dahil etmesi onun tasavvuf anlayisi ve selefi diisiince metodunu anlamamiz
acisindan son derece dnemlidir. Ciinkii selefiligin fikir babasi olarak kabul edilen ibn
Teymiyye basta olmak tizere birgok Selefi alim Sunni tasavvufunu ve velilerini inkar
etmistir. Muhtemelen miiellifimiz, kendi inan¢ diinyasina aykirt olmayan evliyalarin
sefaat edecegini kastetmek istemistir fakat bunu dile getirememistir. Clink{ eserin ya-
z1ld1g1 donemde hakim olan anlayisin Siinnilik oldugunu dikkate aldigimizda, muellifin
diisiincelerini ayrintistyla agiklamayisinin sebebini anlamamiz miimkiindiir. Ayrica
Cezairi’nin ailesinde Halvetiyye tarikatina mensup kimseler bulunmasi, onun tasavvufa

ve evliyalara 1liml1 yaklasmasinin sebepleri arasinda gosterilebilir.

Cezairi, sefaat hakkina sahip olan kimselerin, giinahkar miuminlere sefaat edece-
gini belirtmistir. Cezairi, kafirlerin sefaatten yararlanmasimin miimkiin olmadigini s6y-
lemektedir. Ona gore peygamberler, kafirlerin kurtulusu i¢in Allah’tan sefaatte buluna-

mazlar. Clnku kafirlerin ebedi azabi hak ettigini bilmektedirler. Cezairi buna delil ola-

rak Bakara sliresindeki “O’nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat edemez.”®

ayeti ile Taha slresindeki “O giin rahmanin miisaade ettigi ve kelamindan hosnut oldu-

5,698 3

gu kimseler hari¢ sefaatin bir yarar1 olmaz. ayetini one stirmiistiir.

8% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 475, Es’ari, el-Ibane, 152.
%% Tirmiz, Kiyamet, 11; ibn Mace, Ziihd, 37.

6% Gélciik-Toprak, Kelam, 480.

%97 Bakara, 2/255.

%% Taha, 20/1009.
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2.26. Kevser

Sozliikte “irmak’®®® manasma gelen Kevser, 1stilahi olarak “peygamber efendi-
mize ayrilan ve onun iimmeti ile yaninda bulusacagi havuz” anlamina gelmektedir.”®
Anhiret dleminde nebilerin bir havuzu olacag: ve bu havuzdan Allah’in diledigi kullari-

nin icecegi bildirilmektedir.”®*

Kur’an-1 Kerim’de havz-1 kevser ile alakali peygamber efendimize hitaben “Biz

sana Kevser’i verdik”'%

seklinde bir ifade bulunmaktadir. Hadis kaynaklarinda ise pey-
gamber efendimize Kevserin mahiyetinin soruldugu bir rivayet aktarilmaktadir. Efen-
dimiz Kevser ile alakali olarak “Cennette bir nehirdir.”’® diye buyurmustur. Mufessir-
ler, Kevser kelimesinden kastin Kur’an, Kur’an ilimleri, niblvvet, ehl-i beyt, sefaat,
namaz, mdcize, ¢ok iyilik ve cennetteki bir havuz olabilecegi seklinde yorumlar yap-
muslardir.”® Matridi, Kevser kelimesini bazi alimlerin nehir veya havuz olarak tefsir
ettigini, bazilarinin ise onu peygambere liitfedilmis ama mahiyeti bilinemeyen gizli bir
nimet olarak anladigini séylemistir. Matiiridi, Kevser kelimesinin zikredilen manalardan
ziyade peygamber efendimizin sanini yiicelten lutuf ve ihsanlar oldugunu dile getirmis-
tir.’® Es’ari Kevser’in peygamberimizin mii’minlere su ikram edecegi bir havuz oldu-
gunu séiylernektedir.706 Cezairi’ye gore Kevser, cennette bulunan bir nehirdir. O, Kevser
nehrinin siitten daha beyaz baldan daha tatli oldugunu belirtir. Niteki kevser havuzunun
béyle bir 6zellige sahip olduguna dair hadis varid olmustur.”®’ Ona gére kim o nehirden
bir yudum su icerse bir daha asla susamaz.’® Cezairi’nin kevseri Es’ari gibi su havuzu
olarak kabul ettigini gormekteyiz. Onun kevseri Eg’ari gibi zahir anlaminda birakip
Matdridi gibi yorumlamaktan kaginmasi 6nemli bir ayrintidir. Bu onun bazi konularda

selef metodunu benimsedigini gostermektedir.

%99 bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 161.

7% Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 1997), 16:546.

%! Gélciik-Toprak, Kelam, 478.

"% Thlas, 112/1.

7% fbn Méce, Ziihd, 39; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 108.

"% Kur’an Yolu Tefsiri, ev. Hayreddin Karaman, 5: 700.

"% Matiridi, Te vildtii’I-Kur ’an Terciimesi, gev. Mehmet Erdogan-Bekir Topaloglu, 17: 363-364.
"% Es*ari, Makdlatii'I-Islamiyyin, 662.

7 Muslim, Fezail, 27.

798 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 58.
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2.27.Kafir, Munafik, Asi Mii’min Ve itaatkar Mii’min Hakkindaki Hiikiim

Cezairi, itaatkdr mii’'minlerin hesaplar1 goriildiikten sonra cennete girecegini ve
sonsuza kadar orada kalacagini sdylemektedir. Nitekim Kur’anda cennetin ebediligi
hususunda sdyle buyurulmustur: “Iste onlar cennetliklerdir. Orada onlar ebedi kalicidir-
lar.”"®° Cezairi, kafir ve minafik kimselerin ise hesaplarinin ardindan elem ve azabin-
dan kurtulamayacaklar1 ve ebediyen iginde kalacaklari cehenneme gireceklerini soyle-
mistir. Cezairi, &si miiminlerin durumunun ise Allah’in bagislamisina bagh oldugunu
ifade etmistir. Ona gére asi miiminler Allah’in affina mazhar olurlarsa cennete girerler.
Sayet Allah onlar1 bagislamazsa isledikleri giinah miktarina gore bir siire cehennemde
azap goriip ardindan cennete girerler.”*° Biiyiik giinah meselesinde Hariciler onlar1 kiifre
nispet ederken, Mu’tezili kelamcilar onlar1 iman dairesinden ¢ikmig fakat kiifre girme-
yen kimseler olarak nitelendirmektedir. Cezairi biiyiik giinah isleyenlerin durumu konu-
sunda onlarin iman dairesinden ¢ikmadigini onlarin durumunun Allah’in affina bagh

oldugunu séyleyen Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi diisiinmektedir.”**

2.28. Cennet
Sozliikte “bir seyin duyu organlarina sakli kalmasi”™*?, “6rtmek, gizlemek” ma-
nalarma gelen Arapga u>/c-n-n kokiinden tiireyen Cennet, “bitki ve agaglarla kapli bah-

59713

ce, mekan anlamindadir. Istilahi olarak ise “diinya hayatinda iman eden ve amel-i

salih isleyen mii’minlere vaad edilmis ebedi liituf yurdu”"** demektir.

Cennet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 147 defa gegmektedir. Ayetlerde onun yeri-
ne kullanilan ve ayni anlama gelen bazi kelimeler vardir. Bunlar Cennetii’n-naim, Adn,
Firdevs, Hiisna, Dériisselam ve Dariilmukame’dir.”*> Muhammed s(iresinde Cennet soy-
le tasvir edilmektedir: “Rabbine itaatsizlikten sakinanlara vaad edilen cennetin temsili
sudur: Icinde dogal nitelikleri bozulmamis su 1rmaklari, tadi1 bozulmamus siit irmaklari,

icenlere lezzet veren sarap irmaklari, siiziilmiis bal irmaklar1 bulunan bir bahgedir. On-

9 A’raf, 7/42.

"1 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 59.

" Sabani, Matiridi Akaidi, 167.

"2 jsfahani, Mifredat, 242.

"3 Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1993),
7:374.

" {smail Karagoz (edt.), Dini Kavramlar Sozligii, 96.

™5 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7:376.
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lar i¢in ayrica orada her meyveden mevcuttur, iistelik rablerinden bir de bagislama

liitfu.”"*®

Keldm alimleri tarafindan Cennetin yaratilip yaratilmadigi ve ebediligi konular
tartisilmistir. Mu’tezile mezhebi Cennetin suan var olmadigini savunurken, Ehl-i siinnet

kelameilart Al-i imran sOresindeki “Takva sahipleri i¢in hazirlandr”™"’

seklinde gecgen
ayetin yukleminin ge¢mis zaman sigasiyla kullanildigi i¢in Cennetin suan mevcut oldu-
gu kanaatindedirler.”™® Cennetin ebediligi konusunda delil olarak gosterilen ayetler sun-
lardir: “Takva sahiplerine vaad olunan cennetin 6zellikleri s6yledir: Zemininden 1rmak-
lar akar; yemisleri ve golgesi siireklidir.”"*® “Kesintisiz gdlgeler altinda, c¢aglayanlarin
kenarinda, bitip tikenmeyen ve yasaklanmayan bol meyveler”’®® Cezairi, Cennetin ya-
ratilmisg oldugunu sdylemektedir. Ona gore Cennet ebedi nimetler yurdu olup ruhun
zevk aldig1 rOhani nimetler ile bedenin zevk aldigi cismani nimetleri kapsamaktadir.’*
Cezairi, Cennette nefislerin gormek istedigi ve insan aklinin tahayyiil edemeyecegi her

tirlil nimetin oldugunu séylemektedir.”?

2.29. Cehennem

Cehennem kelimesinin kokeni hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 Ce-
hennemin “derin kuyu” anlamindaki Arapca bir kelime oldugunu sdylemekte, bazilar
ise Grekge, Latince ve Ibranice olabilecegi ihtimali (izerinde durmaktadir.”® Istilahi
olarak Cehennem, “kafir ve miinafiklarin ebedi olarak, giinahkar Miisliimanlarin ise

giinahlar1 6l¢iisiinde icinde kalacag: ceza ve azap yurdu”’?* demektir.

Kur’an-1 Kerim’de Cehennem kavramini karsilamak tizere yedi farkli isim kul-
lanilmistir. Bunlar; Cehennem, cahim, sakar, leza, sair, hutame, haviye’dir.”® Nitekim

Hicr suresinde onun yedi kapisi oldugu soyle aktarilmaktadir: “Onun yedi kapis1 vardir,

1 Muhammed, 47/15.

7 Ali-i imran, 3/133.

"® Sabaini, Mattridi Akaidi, 186.

"9 Ra’d, 13/55.

20 vaki’a, 56/30-34.

"2L Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 72.

722 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 59.

2 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1993), 7:225.

724 Fikret Karaman (edt.), Dini Kavramlar Sézligii, 87-88.
2 Toprak, Ahirete Iman, 61-62.
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her kapidan girmek iizere de onlardan birer grup belirlenmistir.”’*®

Bunlarin diginda
Cehennem azabinin gesidini ve tabakalarini kasteden terkip ve kelimeler de mevcuttur.
Bunlar: azabii’l-harik’?’, semim’?®, hamim’®, saii’d-dar’, darii’l-bevar™! ve siccin™?

kelimeleridir.

Cehennemin yaratilmasi, suan mevcut olmasi kelam alimleri tarafindan tartigil-
mustir. Mu’tezili kelamcilar cehennemin yaratilmadigini 6ne siirmektedir. Ehl-i slinnet
kelamcilar ise, Bakara stresindeki “O, inkarcilar i¢in hazirland1” ayeti ile Al-i imran
slresinde gecen “Kafirler i¢in hazirlandi1” ayetinin ge¢mis zaman Sigasiyla kullanildigi-
n1 delil gostererek Cehennemin yaratildigini belirtmislerdir. Cehennem ile alakali bir
diger tartismada onun ebediligi konusudur. Mu’tezile mezhebi ve Hariciler fasik kimse-
lerin ebedi olarak orada kalacagini diisiinmektedir. Ehl- i sinnet kelamcilari ise sirke
bulagsmamus ehl-i kiblenin Cehennemden ¢ikacagini soylemektedir. Ayrica onlar kafirler
icin cehennem azabinin ebedi oldugunu bildirmislerdir.”*® Cezairi, Ehl-i stinnet alimleri
gibi cehennemin ebedi azab yurdu oldugunu séylemektedir. Ona goére Cehennemde in-

734

san aklinin idrak edemeyecegi gesitli azap ve elemler bulunmakta’ ve bu azaplar hem

. . . 735
ruhani hem de cismani azab1 kapsamaktadir.

2.30. Kaza ve Kadere iman

Sozliikte “yerine getirmek, hiikmetmek™® gibi anlamlara gelen Kaza, Allah’in

737

takdir ettigi bir seyin vakti gelince meydana gelmesi demektir.”*" Matiiridi kelamcilari-

na gore Kaza Allah’in tekvin sifatiyla iligkilidir. Ciinkii o, ezelde takdir ettiklerini vakti

"*® Hicr, 15/44.

"?" Enfal, 8/50.

2 Tar, 52/27.

" En’am, 6/70.

"ORad, 13/25.

* {brahim, 14/28.

¥ Mutaffifin, 83/7.

733 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 662-664, Ebu Ca’fer et-Tahavi, el-Akidetu 't-Tahdviyye (Islam Akdid
Metinleri), gev. Ali Pekcan, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 193.

734 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 60.

7% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 72.

3% Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim Lugati: Ilavelerle Mu cemii’l-Miifehres, (Istanbul: Timas Yayinlari,
2005), 393.

37 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 197.
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geldiginde yaratmaktadir.”®

Es’ari kelamcilar ise kazayr hiikkiim manasinda degerlen-
dirmislerdir.”*®

k™ manalarma gel-

Kader sozliikte “planlamak, giicii yetmek, ol¢iilii yapma
mektedir. Kelam literatiiriinde ise “Allah’in biitiin her seyi ezeli ilmiyle bilip takdir et-
mesi”’*' demektir. Bu tamim Matiiridi kelamcilari ve Selef alimlerinin tanimudir. Es’ari
kelamcilara gore kader, Allah’in ezelde takdir ettiklerini ortaya koymasidir. Es’ari’ye
gore hayir ve serrin yaraticist Allah’tir. Eg’ari, insan fiillerinin Allah tarafindan takdir
edildigini diisinmektedir.’*? Kisacasi Es’ari kelamcilarin kader dedigine, Matiiridi ke-

lamcilar kaza demektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bir iman esasi1 olarak agik¢a gegmemekle beraber, kadere isa-
ret eden bazi ayetler mevcuttur: “O’nun katinda her seyin bir 6l¢iisii vardir.”"* “Bilesi-
niz ki, halk da emir de (yaratma ve yénetme) yalniz O’na aittir.”"** “Allah’in emri ke-
sinlesmis bir hiikiimdiir.”’*® Kader inancina vurgu yapan hadis-i serifler de bulunmakta-
dir. Mesela Ibn Omer’den nakledilen hadiste peygambere efendimiz soyle buyurmustur:

8 Hz. Ali’den rivayet edilen hadiste ise peygamber efen-

“Hersey bir kadere goredir.
dimizin su s6zii soyledigi nakledilmistir: “Sizden hicbir kimse ve hicbir canli yoktur ki
cennet ve cehennemdeki yeri ile sald (mutlu) veya saki (bedbaht) oldugu yazilmis olma-

sin 29747

Cezairi el-Cevahirii’l-Kelamiyye eserinde kaza ve kadere iman konusunu agik-
larken iki kavram arasinda bir ayrimda bulunmamustir. Ona gére kaza ve kader, irade-
miz dahilinde olan kalkmak, oturmak, yemek, icmek gibi ihtiyarT fiiller ile irademizin
s0z konusu olmadig1 devrilme, diisme gibi 1zdirari fiillerin, Allah’in ezelde belirledigi
takdiri ve iradesi oldugu ve Allah’in bunlari vaktinden 6nce bilmesidir.”*® Fakat muelli-
fin Serhu ibn Niibate adli eserinde kaza ve kadar arasinda bir fark bulundugunu sdyle-

mektedir. Ona kader, imkén ve viiciibiyet a¢isindan bir seyin meydana gelmesine sebep

738 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 390.

" Es’ari, el-Liima’, 95; Ciircani, et-Ta’rifat, 177.

0 Fikret Karaman (edt.), Dini Kavramlar Sozliigii, 352.
a Cagfer Karadas, Kadere Iman, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 13.
2 Es’ari, el-Ibane, 88.

"3 Ra’d, 13/8.

4 A’raf,7/54.

5 Ahzab, 33/38.

748 Miislim, Kader, 18.

" Buhari, Cenaiz, 42.

8 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 61.
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olan hikimdir. Kaza ise kaderin icerisinde yer alan bir bolimdir. Ona gore kaza ka-
derden daha o6zeldir. Ciinkii kaderi Allah ezelde takdir etmistir. Oysaki kaza kaderin

icinde gerceklesen bir durumdur.™

Muellifin kaza ve kadere iman konusundaki agik-
lamalarindan Es’ari’ye yakin oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii Cezairi’nin bu konuyu
aciklarken Eg’ari gibi insan fiillerini takdir edenin Allah oldugunu belirtmesi onun gibi

diisiindiigiinii gostermektedir.

2.30.1. Allah’1n Fiilleri Yaratmasi ve insan Hiirriyeti

Cezairi bu bahiste insan fiillerindeki hirriyet ve mecburiyet konusunu ele al-
maktadir. O bu noktada Allah’in insan fiillerini yaratmasinin insanlar iizerinde bir mec-
buriyet dogurup dogurmadigini ve bunun miikafat ve ceza ile olan iliskisini agiklamaya
calismaktadir. Ona gore Allah’in insan fiillerini yaratmasi insanlar {izerinde mecburiyet
olusturmaz. Ciinkii insanoglunun hayir ve serre yoneltecegi ciiz’T bir iradesi, iyilik ve
kotiilik noktasinda se¢im yapmasini saglayan bir akli vardir. Cezairi’nin insan fiillerin-
deki hurriyeti agiklarken ciiz’T iradeye temas etmesi onun Maturidi kelamcilari gibi du-
stindiigiinii gostermektedir. Ciinkii Matiiridiler insan iradesini ele alirken kulli ve ciz’i
irade ayrim1 yapmuglardir. Onlara gore insanlara segme hakki veren iradeye kiilli irade,

750

kiilli irade karsisinda tercih etmeye ciiz’1 irade denir.”™ Es’ari kelamcilar ise Allah’in

iradesinin mutlak olarak her seyin iizerinde olup her seyi kusattigim sdylemektedir.”"
Onlar insan fiillerindeki hurriyet konusunda net bir sey sdylememektedir. Onlarin bu

konudaki goriisleri net degildir.

Cezairi, insanin fiillerinde mecburiyet bulunmadigini elin hareket etmesi 6rne-
giyle aciklar. Bu Ornekte yazi yazarken elin hareket etmesi ile titreme aninda hareket
etmesi birbiri ile kiyas edilir. Yazi esnasindaki el hareketinin insanin kendisine nispet
edilen ihtiyari bir fiil oldugu, titreme esnasindaki hareketin 1zdirar olup gayr ihtiyari
bir fiil oldugu sdylenmektedir. Cezairi, agiklamanin son kisminda insanlarin fiillerinin
iki kisimdan olustugunu, birincisinin ihtiyari fiiller, ikincisinin gayri ihtiyari fiiller ol-

dugunu ifade etmektedir.”?

7 Cezairi, Serhu Ibn Niibate, 221.

780 Karadas, Kadere Iman, 35.

! Es’ari, el-Ibane, 80.

732 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 62.
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Cezairi, insanlarin ihtiyari fiillerinin hayir olursa sevap, ser olursa gunah olarak
neticelenecegini belirtir. Ona gore 1zdirari fiillerin insanlara sevap ve gilinah olarak
donme ihtimali bulunmamaktadir. Cezairi, bu noktada kullarin isledigi suglarda kaderin
roliiyle alakal1 bir sual yoneltir. Soruda bir insanin zuliim, ser gibi kot fiillerde bulun-
mas1 halinde bu durumun kaderinde yazili bir takdir oldugunu ileri slirmesi vardir.
Cezairi cevap olarak bir kisinin bir kotiilik yapmigsa kaderi 6ne ¢ikararak buna itiraz
etmesinin miimkiin olmadiginmi sdyler. Ona gore bir kiside ciizi irade, kudret, iyiyi ve
kotiiyli segme kabiliyeti ve akil varsa sug isleyen sorumludur ve isledigi sugta kaderi
mazeret olarak gosteremez.”® Cezairi kaza ve kader konusunun sonunda insanlarin ha-
yir ve ser igerikli soz, fiil ve hareketlerinin tamaminin Allah’in iradesi, takdiri ve ilmi
dahilinde oldugunu ve buna iman etmenin vécib oldugunu sdyleyerek dzetlemektedir.””
Gorultyor ki maellifimizin insan fiilleri konusunda Ehl- Siinnet kelamcilari gibi orta bir

yol izlemektedir.

2.31. Selef Alimlerinden Nakledilen Gériisler

Tahir el-Cezairi, son boliimde selef ulemasindan naklettigi ve kendisinin de be-
nimsedigi goriisleri soru-cevap olarak sunmaktadir. Toplam on yedi soru-cevaptan olu-
san bu boliimde Allah’in zati, ma’rifetullah, ru’yetullah, isrd ve mi’rac, nazar, ruh, veli-

lik, migtehidlik, kiyamet alametleri, said ve saki kavramlart hakkinda bilgi verilmekte-
dir.

2.31.1. Allah’in Zati Hakkinda Konusmak

Cezairi, insanin akli ile Allah’in zati hakkinda konusmasinin cdiz olmadigini
sOylemektedir. Ona gore insan akli Allah’m zatim idrak etmekten acizdir.™ Cezairi,
Allah’mn insanin aklina gelen her tiirlii tasavvurun disinda oldugunu dile getirmektedir.
Nitekim ibn Omer’den nakledilen bir hadiste efendimiz sdyle buyurmustur: “Allah’mn

zatmi diigiinmeyin, onun nimetlerin diisiiniin.”"*®

753 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 63.
7> Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 64.
7 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 65.
6 Miittaki el-Hindi, Kenzi’I-Ummal, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 3:106.
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2.31.2. Ma’rifetullah

Ma’rifet sozliikte “bir seyi tefekkiir ederek algllamak”757 manasina gelmektedir.
Ma’rifetullah ise “Allah’m zati ve sifatlari hakkinda bilgi sahibi olmak™’*® demektir.
Kelamcilarin biiyiik ¢gogunlugu ma’rifetullahin viicibiyeti konusunda ittifak halindedir.
Matiiridi kelamcilar ma’rifetullahi akli bir sorumluluk olarak goriirken, Es’ari kelamci-
lar ser’i bir yitkiimliilik olarak kabul etmislerdir.”® Cezairi Ma’rifetullahin biitiin kulla-
ra vacip oldugunu sdylemektedir.”®® Ona gére Allah’1 tanimanm yolu onun selbi ve

sub(tT sifatlarini bilmekle olur.

2.31.3. Allah’in Varhginin Delilleri

Cezairi insanoglunun Allah’1 gozleriyle gérmedigi halde onu tanimasini onun
sonradan meydana gelen mahlikat Gzerindeki kudret eserinin zuh(ru sayesinde oldugu-
nu belirtmektedir. Yani mahlUkatin kusursuz, hayret verici ve sasirtict dzelliklere sahip
olmasi Allah’in sifatlarinin bir tecellisidir. Cezairi bu noktada dikkatlerimizi semaya,
giinese, yildizlara, yeryliziine ¢cekmektedir. Bunun ardindan akil ile donatilmis nice ku-
sursuz ozellikleri barindiran insan Ornegini sunmaktadir. Miiellif en son olarak daha
somut bir 6rnek vermektedir. Ona gore bir binay1 gordiigiimiizde insa edeni gormesek
de varligini idrak edebiliyoruz ya da bir kitabi gordiigiimiizde onu telif edeni gormesek
de onun bir yazar1 oldugunu anlayabiliyoruz. Cezairi bu iki 6rnege kiyas ederek muhte-
sem bir sekilde tanzim edilen kainati 6n plana ¢ikarir. Ona gére kusursuz olan bir alemi
miisahade etmekteyiz. Onu var edeni gérmesek de varliginin tecellisi olan bu alemi go-

rebiliyoruz. O halde bu &lemin de bir yaraticis1 oldugunu bilmemiz gerekmektedir.”®*

Cezairi Allah’in varligini ispat eden deliller igerisinde son olarak ruhu zikreder.
Gunku ruh, var oldugunu kabul ettigimiz halde goremedigimiz bir varliktir. Kur’an-1
Kerim’de ruh ile alakali ayette soyle gegmektedir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar.
De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”"® Cezairi ruhun

gorulmedigi halde bazi isaretler sayesinde idrak edildigini, Allah’in da bdyle oldugunu

37 fsfahani, Mfredat, 692.

78 Mehmet Canbulat (edt.), Dini Kavramlar Sézliigii, 408.

™ Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglanunda Marifetullahin Viicibiyet Kaynagi”, Artuklu Akademi
Dergisi, 5/1 2018: 57.

"% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 65.

781 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 66.

"% Isra, 17/85.
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ifade etmektedir. Ona gore gozler Allah’1 idrak edemese de onun kainattaki kusursuz

sanat eserlerine bakip onun varligin kavrayabilir.”®

2.31.4. Rii’yetullah

k”"®* manasia gelen rii’yet, Allah lafziyla birlesip bir terkip ol-

5

Sozliikte “gdrme
dugunda ahirette Allah’in goriilmesini ifade etmektedir.”®® Kur’an-1 Kerim’de
ri’yetullah kavrami birebir gegmemekle beraber, Allah’in goriilmesine isaret eden ayet-
I kerimeler bulunmaktadir. Mesela diinya hayatinda Allah’1t gérmenin miimkiin olmadi-
g1 En’am sdresinde soyle anlatilmaktadir: “Go6zler O’nu idrak edemez, halbuki O gozle-
r1 idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.”"® Ayrica Hz. Miisd’nin
cenab-1 hakki gérme istegini anlatan olay A’raf suresinde soyle ge¢mektedir: “MUs3,
tayin ettigimiz vakitte (T0r’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana
goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o
yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu
paramparca etti. Misa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlar-

dan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.”"®’

Ahirette mii’minlerin Allah’1 gérmesi kelam mezhepleri arasinda ihtilafli bir ko-
nudur. Mu’tezili kelamcilar yukarida zikrettigimiz “Goézler O’nu idrak edemez” ayetin-
den yola ¢ikarak Allah’in goriilmesinin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Ehl-i stinnet
kelamcilari ise rii’yetullah’in hak oldugu kanaatindedir. Onlar delil olarak su ayeti ge-
tirmektedir: “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parlldayacak”768
Ayrica Allah’in inkar edenlerin O’ndan mahrum kalacagini beyan eden “Ve gergek su
ki onlar, o giin elbette rablerinden mahrum kalacaklardir.”"® ayeti de onlarin delilleri
arasindadir. Ehl-1 slinnet kelamcilarinin rii’yetullaha delil olarak getirdigi hadis ise
Buhari’de soyle nakledilmektedir: “Siz su dolunay1 nasil zahmet ¢cekmeden goriyorsa-

niz, Rabbinizi de dyle rahat bir sekilde géreceksiniz.”’”

783 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 67.

"*Firuzebadi, Kamisu I-Muhit, 1285; isfahani, Mifredat, 451.

7% Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35:311.

788 En’am, 6/103.

67 A’raf, 7/143.

768 Kiyame, 75/22-23.

89 Mutaffifin, 83/15.

1 Buhari, Mevakit, 16.
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Imam Matiiridi rii’yetullah’mn hak oldugunu, fakat Allah’1 idrak etmeden gercek-

™ fmam Es’ari’de rii’yetullah’in miimkiin oldugunu, Allah’1

lesecegini belirtmektedir.
gozle gdrmenin ona mahldk olma vasfi yiiklemeyecegini sdylemektedir.”® Cezairi’ye
gore miiminlerin Allah’1 gozleriyle gormesi aklen miimkiindiir.”” Cunki bu konuda
hadis varid olmustur. Cezairi Allah’in var oldugunu ve var olan her seyi gozle gormenin
imkan dahilinde oldugunu dile getirmektedir. Ona gore mii’'minler Allah’t kiyamet gl-
nlinde keyfiyetsiz olarak gérecekken, kéfirlerin nedamet ve hasretinin artmasi i¢in, onlar

bu buyuk lituftan mahrum edileceklerdir.

2.31.5. Nazar

Sozliikte “bir seyi gormek igin gozii gevirmek, diisiinmek ve aragtirmak”’"* ma-
nalarma gelmektedir. Istilahi olarak Isibet-i Ayn terkibiyle ifade edilir. Isdbet-i Ayn
“g6z degmesi”’™ demektir. Terim olarak ise “giizel goriilen bir seye kiskan¢hk duygu-
suyla bakilmast sonucu zarar verilmesi”’"® anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
g6z degmesine isaret eden ayetler mevcuttur. Mesela Kalem slresinde soyle gegmekte-
dir: “Inkar edenler Kur’an-1 duyduklar1 zaman gozleriyle seni devirecekmis gibi bakar-
lar.”""" Felak sOresindeki “Bir de kiskandig1 vakit kiskang kisinin serrinden!”’"® ayeti de
ornek olarak verilebilir. Imam Matiiridi Hz. Ya’kib’un ogullarina tavsiyesini anlatan
“Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Al-
lah’tan gelecek higbir seyi sizden savamam. Hiikiim Allah’tan bagkasinin degildir. Ben

~7™ ayetinin nazara isaret ettigini soylemektedir.”® Ona

yalniz O’na gilivenip dayandim
gore Hz. Ya’kab ¢ocuklarina nazar degeceginden endiselenmis ve sehre ayri kapilardan
girmelerini istemistir. Miislimin rivayet ettigi hadiste ise peygamber efendimiz sdyle
buyurmustur: “G6z degmesi haktir. Sayet bir sey kaderi gegmis olsaydi, géoz degmesi

. 5,781 .. o . .
onu gecerdi.” 8! Cezairi nazarmn hak oldugunu savunmaktadir. Ona gore bazi insanlarda

"™ Matiiridi, Kitabii '+-Tevhid Terctimesi, 98.

2 Esari, el-Luma, 77; el-Ibane, 141.

3 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 68.

""Firtizebadi, Kamusu I-Muhit, 484; isfahani, Miifredat, 1067.

"’ Topaloglu-Celebi, 176.

"’ Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32:443.

" Kalem, 68/51.

"8 Felak, 113/5.

9y Qisuf, 12/67.

"8 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Kemal Sandiket, 7:362.
8 Muslim, Selam, 41.
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boyle 6zellikler bulunmaktadir. Cezairi sayilart gergekten az olan bu insanlarin bakisla-
riyla karsisindakine zarar verebilecegini diisiinmektedir. Ona gore insanlarin fikirlerini
bununla mesgul etmesi gereksizdir. Cezairi, genellikle kadinlarin musibetleri nazar ve

sihir olarak yorumladiklarini, bunun yanlis bir tutum oldugunu dile getirmektedir.782

Cezairi’ye gore goziin etki edilene bitisik olmadig1 halde onu etkilemesi garip-
senecek bir durum degildir. O, bu konunun daha anlasilir hale gelmesi i¢in iki 6rnek
vermektedir. Ilk olarak giiclii ve kuvvetli insanlarin herhangi birine kizgmnlikla bakti-
ginda, o kisinin fiziksel bir zarar gormese de dehset icerisinde kalma, afallama ve vefat
etme gibi haller yasamasini delil olarak sunmaktadir. Cezairi ikinci olarak miknatis ve
demir 6rnegini getirir. Nasil ki miknatis demir ile bir biitiin olmadig1 halde onu etkileye-

rek kendisine cekiyorsa goziin de bakilan seye tesir etmesi imkan dahilindedir.”

2.31.6. Fazilet Siralamasi

Cezairi, peygamberlerin ardindan en faziletli toplulugun Hz. Muhammed
(s.a.s)’in immeti oldugunu séylemektedir. Ona gore bu iimmetin en faziletlileri Sahabe-
i Kiram’dir. Cezairi sahabe arasinda da bir fazilet ayriminda bulunmaktadir. Ona goére
peygamber efendimizden sonra en faziletli kisiler sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali ve diger sahabilerdir.”® Miiellifimizin bu konuda Es’ari ile ayni ka-
naatte oldugunu gormekteyiz. Clinkli Es’ari de sahabenin en iistiin topluluk oldugunu,

fazilet siralamasinin sirasiyla dort halife oldugunu dile getirmektedir.785

2.31.7. Isra ve Mi’rac
Isra sozliikte “gece yiirilyiisii” manasima gelen s _/s-r-y kokiinden tiiremis bir

fiildir.”®® Istilahi olarak ise “Hz. Peygamberin Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya

787

geceleyin gotiiriilmesi” demektir.”™" Mi’rac, liigat anlam1 bakimindan “yukartya dogru

yiikselmek” manasindaki z sue/uriic kokiinden tiiremistir.”®® Cogulu “yiikselme derece-

leri, merdiven” manasina gelen mearic kelimesidir. Kur’an’da iki ayette geg:mektedir.789

782 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 68.

’83 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 69.

784 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 70.

"8 Eg’ari, el-Ibane, 154.

"Firlizebadi, Kamusu’I-Muhit, s. 1292; isfahani, Mifredat, 494.
"8 {smail Karagdz (edt.), Dini Kavramlar Sézligii, 326.

"% Firtizebadi, Kamusu I-Muhit, 198; isfahani, Miifredat, 688.
789 Zuhruf 43/33, Meéric 70/3.
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Kelam literatiirinde mi’rac, “Hz. Peygamberin Allah katina yaptig1 yolculuk” anlamina

gelmektedir.”

Isra olay1 hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Bir gece, kendi-
sine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu(Muhammed’i) Mescid-i Haram’dan etra-
fin1 bereketli kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksik sifatlardan miinezzeh-
tir.”"*! Mi’rac olay1 hakkinda Kur’an’da agik bir beyan bulunmazken hadis-i seriflerde
bu konuya deginilmektedir. Mesela peygamberimizin “Ben mi’racdan daha giizel bir

sey gérmedim.”’*? hadisi buna ornek olarak verilebilir.

Alimler Mi’rac olaymi kabul etmekle beraber, onun rihen mi bedenen mi ger-
¢eklestigi noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Kelamcilarin biiylik ¢gogunlugu mi’rac hadi-
sesinin hem bedenen hem de uyanikken gergeklestigini sdylemektedir.”® Cumhur ule-
manin kanaatine gére mi’rac hadisesi Ka’be’de hem bedenen hem de rithen gercekles-
mistir.”** Eb(l Hanife’ye gore gore mira¢ hadisesini kabul etmeyen kisi, dogru yoldan
sapmus bir bid’at¢1 olur.”®® Cezairi, isra olaymim Kur’an’da sabit oldugunu, mi’rac hadi-
sesinin ise sahih hadislerle varid oldugunu séylemektedir. Ona gore mi’rac Allah’in
peygamber efendimize bir lutfudur, ylice melekler toplulugunun peygamber ile bir araya
gelerek sereflenmeleri i¢in bir ikramdir. Cezairi’ye gore mi’rac hadislerinin zahiri ola-
rak yorumlanmasi gerekmektedir. Cezairi, mi’rac hadisesinin abes bir durum olmadigini
sOylemektedir. Ona gore insanoglunun yiiz yilda varamayacagi mesafeye yildizlar1 bir

dakikada vardiran Allah, peygamberini haliyle mi’raca yiikseltebilir.796

2.31.8. Dua

97 Isatilahi anlamda

Dua sozliikte “bagirmak, ¢cagirmak” manalarina gelmektedir.
dua “kullarin Allah’tan maddi ve manevi olarak yardim istemesi” demektir.”*® Kur’an-1

Kerim’de duanin 6nemiyle alakali olarak sdyle buyurulmaktadir: “De ki: “Duaniz ol-

0 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 238.

" sra, 17/1.

792 Buhari, Hacc 76.

"3 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yaynlari,
2020), 30:133.

704 Cetin, Ehl-i Stinnetin Nazari I'tikadin Olgiisiidiir, 395.

"% Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber, 58.

7% Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 71.

™ {sfahani, Miifredat, 383.

%8 Mehmet Canbulat (edt.), Dini Kavramlar Sézhigii, 128.
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masa Allah size ne diye deger versin!”™® Tirmizi nin naklettigi hadiste ise peygamber

efendimiz dua hakkinda soyle séylemektedir: “Dua ibadetin dziidiir.*®

Olmiis insanlara yapilan dua konusunda kelam ekolleri farkli diisiinmektedir.
Mu’tezili kelamcilar oliilere yapilan duanin bir fayda vermeyecegini belirtirken, Ehl-i
sinnet kelamcilart duanin 6liye de diriye de faydasi oldugunu savunmaktadir.®®
Cezairi’ye gore dua etmenin 6liilere de dirilere de faydasi bulunmaktadir.®* Onun bu
goriisti dua konusunda Sunni kelamcilarla ayni perspektifte diisiindiigiinii gostermekte-
dir.

2.31.9. Velilerin Dereceleri

Sozliikte “koruyan, yardim eden” manasina gelen veli, Allah’in dostlarina nispet
edilen bir teri*mdir. Cogulu Tiirk¢e’de daha yaygm kullanilan evliya kelimesidir.®®®
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in takva sahibi kullar1 veli olarak adlandirilmis ve Allah’in
Ovgusune mazhar olmuslardir. Mesela Yilnus stiresinde sdyle gegmektedir: “Onlar ki,
iman edip takvdya ermiglerdir, onlara hem bu diinyada hem de dhirette miijdeler olsun!

Allah’in sozlerinde degisme olmaz, en biiyiik kazan¢ budur. g

Cezairi, velilerin derecelerinin peygamberlerin makamina ulasmasinin miimkdn
olmadigini sdylemektedir. Ona gore bir kiside akilli ve balig olma vasiflart bulunuyorsa
Allah’1n bildirdigi emir ve yasaklardan sorumludur. Cezairiye gore kim Allah’in emir
ve yasaklarindan sorumlu olmadigini iddia ederse o kimse kafir olur. O seriatta esas
olanin zahirl manalar oldugunu, zahiri manaya zitlik teskil eden batini manalarin kiifiir
oldugunu belirtmektedir. Cezairi buna 6rnek olarak Batinilerin melek ve seytan anlayi-
sin1 getirmistir. Onlarin melekleri kuvve-i akliye, seytani ise kuvve-i vehmiye olarak
adlandirmalarinin seriatin zahirine aykiri oldugunu ve bunun kiifrii gerektirdigini ifade

etmektedir.8%

" Furkan, 25/77.

890 Tirmizi, Deavat, 1.

801 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 81.

802 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 72.

803 Siileyman Uludag, “Veli”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimnlari,
2013), 43:25.

9 Yainus, 10/62-64.

805 Cezairi, el-Cevahirii’I-Kelamiyye, 73.
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2.31.10. Mugtehid

Sozliikte “caba sarfetmek, zahmet ¢ekmek™®®, “giicliik, zorluk”®®’ manalarma
gelen cehd kelimesinden tiireyen miigtehid, “nasslardan hiikiim ¢ikarma giiciine sahip
kisi”®® demektir. Cezairi’ye gore miigtehid, ser’i kural ve kaidelerin biiyiik bir kismimni
kendi biinyesinde ihata eden ve Allah’in nasslardaki maksadin1 anlama giiciine ulagmis
kimsedir. Ictihadin kelam ilmi agisindan &nemi onun bilgi edinme yollarindan biri ol-

mas1 ve Kur’an ve Siinnet’i yorumlarken akil mefhumuna 6nem vermesidir.®*

Cezairi miigtehidlerin sayisinin ¢ok oldugunu fakat bunlar arasinda taklit edilme-
leri gereken dort miictehid oldugunu belirtmektedir. Onlar: Eb(i Hanife, Imam Safif,
Imam Malik ve Ahmed bin Hanbel’dir. Cezairi’ye gore bu dort alimin taklitte tercih
edilme sebebi, onlarin hemen hemen her fikhi konuda hiikiim ¢ikarmis olmalardir.
Cezairi, bu alimlerin mezheplerinin tevatiir kanaliyla geldigini, zaruret disinda dort
mezhepten birini taklit etmemiz gerektigini sdylemektedir. Ona gore dort mezhepten
birini taklit etmemek, fikhi mezheplerin goriislerini bir araya getirmek anlamindaki

telfike® sebep olur ki; bu ona gore insanlari hak yoldan saptiran bir davranistir.*"*

Cezairi, migtehidlerin Kur’an ve Siinnetin kesin bir sekilde delalet ettigi konu-
larda ihtilaf etmedigini, onlarin nasslardan kat’iligi kesin olarak belirtilmeyen meseleler
uzerinde ihtilaf ettiklerini soylemektedir. Ona gore mdgtehidlerin ihtilafi immet igin

rahmettir 8

Cilinkii bu durum sikintili zamanlarda insanlar i¢in bir kolayliga doniismek-
tedir. SOyle ki; insanlar dini vecibeler konusunda bir problemle karsilastiklarinda imam-
larin igtihadlar arasinda kolay olani secebilme hakkina sahiptirler. Bu durum ihtilafin
rahmete ve kolayliga vesile oldugunun gostergesidir. Cezairinin bu agiklamalarindan,
onun Ehl-i siinnetin dort fikih mezhebini kabul ettigini, onlarin imamlarina uyulmasi

gerektigi diisiincesine sahip oldugunu anlamaktayiz.

8 yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 21:432.

807 jsfahani, Mifredat, 248.

898 {brahim Pagaci (edt.), Dini Kavramlar Sézhigii, 484.

899 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 157.

810 Eyyiip Said Kaya, “Telfik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimnlari,
2011), 40:401.

811 Cezairi, el-Cevahirii'I-Kelamiyye, 72-73.

812 Cezairi, el-Cevahirii'I-Kelamiyye, 73-74.
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2.31.11. Esrat-1 Saat Kiyamet Alametleri )

Sozliikte “alametler” manasindaki esrat kelimesi ile “belirli zaman™ anlamindaki
sdat kelimesinin birlesiminden olusan esrat-1 sdat, kiyamet alametlerini ifade eden bir
terimdir.?*® Kiyamet alametleri, evrenin kurulu sisteminin altiist olmasindan dnce ortaya

¢ikacak birtakim isaretleri temsil etmektedir.®™

Esrat-1 Saat terkibi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmamaktadir. Fakat degisik adlarla
kiyameti ifade eden kelimeler ayetlerde mevcuttur. Kur’an’da kiyametin kopma vaktini

ifade etmek icin genellikle sdat kelimesi kullanilmigtir.5™

Muhammed slresinde kiya-
met alametleri hakkinda soyle buyurulmaktadir: “Onlar kiyamet vaktinin biranda gel-
mesini mi bekliyorlar? Halbuki onun alametleri geldi. O gelip ¢atinca akillarini baslari-

e eeee 1
na devsirip 6giit almalar1 neye yarar!”%

Cezairi, kiyamet alametlerinin olduk¢a fazla oldugunu séylemis, bunlarin igeri-
sinde bazilarini zikredip ayrintiya girmeden kisaca izah etmistir. Biz miiellifin zikrettigi

alametleri maddeler halinde sunacagiz.

2.31.11.1. Deccal

Sozliikte “ortmek, boyamak™®'” anlamina gelen Deccal, &hir zamanda ortaya ¢i-
kip gosterdigi olaganiistii olaylarla insanlar1 dogru yoldan saptiran kisi demektir.2®
Kur’an-1 Kerim’de deccal kavrami hakkinda agik bir bilgi bulunmamaktadir. Hadis
kaynaklarinda ise deccal ile alakali birgok rivayet mevcuttur. Peygamber efendimiz bir

hadisinde deccalin zuhurunun kiyamet alametlerinden biri oldugunu sdylemistir.®*°

Deccal konusu ilk dénem akaid kitaplarinda yerini almis bir inan¢ konusudur.
Mesela Eb(i Hanife Deccal’in ortaya ¢ikmasmnin hak oldugunu ifade eder.*® Ayrica
deccalin elinden zuhur eden olaganiistii hallerin istidrag kabilinden gergeklesecegi nak-

ledilmektedir.2?* Matiiridi ve Es’ari de Deccal’in kiyamet alametlerinden oldugunu dii-

813 {sfahani, Miifredat, 545.

814 yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25:522.

815 Abdiilbaki, Mu 'cemu 'I-Miifehres, 370-380.

816 Muhammed, 47/18.

817 Firiizebadi, Kamusu 'I-Muhit, 998.

818 Bilmen, Muvazzah [im-i Kelam, 336.

819 Muslim, Fiten, 39.

820 Ehy Hanife, Fikhu 'I-Ekber, 58.

821 Bilmen, Islam Akaidi, 99.
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sinmektedir.?”” Cezairi kiyametin ilk alameti olarak Deccal’in zuhQrunu isaret etmekte-
dir. O, deccélin fiziksel 6zelliklerini agiklarken bir goziiniin kor oldugunu belirtmekte-
dir. Nitekim Hz. Peygamberden rivayet edilen bir hadiste Deccal’in bir gézinin kor
oldugu aktariimaktadir.®?® Cezairi’ye gore Deccal, insanlarin dini dikkate almadigi, ilme
6nem vermedigi bir donemde ortaya ¢ikip ilahlik iddiasinda bulunur. Cezairi, Deccal’in
zuhur ettikten sonra olaganiistii seyler ortaya koyacagini ve imanlar1 zayif olan kimsele-
rin onu ilah edinecegini bildirmektedir. Miiellifimzin anlattig1 hususlar hadislerde zik-
redilmektedir. Onun itikadi konularda hadisleri kullanmasi dikkat cekicidir. Clinki
Deccél ile ilgili hadislerde birbirine aykir1 lafizlar ve senedlerdeki zayiflik bilinen bir
husustur. Cezairi’nin rivayetlerdeki bu hususu dikkate almayip, yorumlamadan Deccal’i

belirli sahis olarak nitelendirdigi goriilmektedir.

2.31.11.2.Dabbetii’l-Arz

824 .
k7" manasindaki

Sozliikte “yavas bir sekilde ve ses ¢ikarmadan yol yiiriime
debb kokinden tlreyen dabbe, yeryiiziinde yiriimekte olan bitin mahllikat: ifade eden
bir kavramdir.®”® Terim olarak ise kiyamete yakin ortaya cikacak bir gesit hayvan mana-
sindadir.®® Kur’an-1 Kerim’de dabbetii’l-arz’a isaret eden ayette soyle buyurulmaktadir:
“Soylenen soz (kiyamet) baslarina geldigi vakit, onlara yerin i¢inden bir dabbe (yaratik)
cikaririz da insanlarin ayetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri konusunda onlarla

827 {mam Matiiridi bu ayetin tefsirinde dabbetii’l-arz’in peygamber efendimi-

konusur.
zin niibiivvetinin en biiyiik delillerinden birisi oldugunu séylemektedir. Ciinkii Kur’an
onun c¢ikis zamanini asirlar Oncesinden tayin etmistir. Cezairi’ye gOre dabbe,
mii’minlerle kafirler birbirinden ayrilip belli olsunlar diye insanlarin yiizlerine miihiir

vurur.

2.31.11.3.Giinesin Batidan Dogmasi
Konuyla alakali olarak ayetlerde bir beyan bulunmazken hadislerde peygamber

efendimizin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Giines batidan dogmadig1r miiddetge kiya-

822 Kiirsat Demirci, “Deccal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2019),
9:67.

¥2 Muslim, Fiten, 109.

824 Firiizebadi, Kamusu I-Muhit, 82; Cevhert, es-Sthah, 357.

825 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, 74.

%2 Bilmen, Islam Akaidi, 99.

%27 Neml, 27/82.
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met kopmaz. Giines batidab dogdugu vakit insanlar bunu gordiiklerinde herkes iman
edecek, ama bu daha dnceden inanmayanlarin imanlarinin kendilerine hicbir fayda ver-
medigi zamandir.”®?® “Kiyametin li¢ alameti vardir. Onlar ortaya ¢ikinca daha once
iman etmemis kimselerin iman etmeleri kendilerine bir fayda vermez.”**® “Her kim gl-
nes batidan dogmadan 6nce Allah’a tovbe ederse, Allah o kimsenin tdvbesini kabul

eder.”®° |

mam Maturidi giinesin batidan dogmasinin ardindan yapilan tévbelerin mute-
ber olmadigini belirtmektedir. Ona gore boyle bir durumda yapilan iman kisinin kendi
istegiyle yaptig1 bir iman degil, ¢esitli bela ve musibetleri gordiikten sonra yapilan mec-
buri bir imandir.**" Cezairi de hadislerin ifade buyurdugu gibi bir giin giinesin batidan
dogacagini ve o giinden sonra tovbe kapilarinin sonuna kadar kapanacagini ifade etmek-

tedir.

2.31.11.4. Ye’ciic ve Me’ciic

Bu kelimelerin kokeni hakkinda dil bilginleri farkli diisiinmektedir. Isfahani’ye
gore bu kelimeler “agir1 sicaklik” anlamindaki “ecc” kdkiinden tiiremistir. Ona goére bu
topluluklar hareketli bir yapiya sahip olduklar1 igin boyle bir adi almislardir.*? Terim
olarak ise kiyametin kopmasi yaklastiginda yeryiiziine dagilarak bozgunculuk yapacak

olan iki toplulugu ifade etmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de Ye’clic ve Me’clic konusuna temas eden ayetler sunlardir:
“Sonunda iki dag arasina vardiginda burada nerede ise hicbir lafi anlamayan bir toplu-
luk buldu. Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Bu diyarda Ye’clic ve Me’clic fitne fesat ¢ikar-
maktadir. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana bir (icret versek kabul eder
misin? Ziilkarneyn onlara soyle dedi: Rabbimin bana verdigi nimet ve kudret sizinkin-
den kuvvetlidir. Siz bana giiciiniizle destek verin, sizinle onlar arasina yikilmaz bir set
yapayim. Bana, demir getirin. Nihayet iki dagin arasini ayni seviyeye getirince, Atesi
korukleyin! dedi. Ates demirleri kor haline getirdigi zaman, “Bana erimis bakir getirin,

lizerine bir miktar erimis bakir dokeyim” dedi. Artik onlar (Ye’clic ve Me’clic) onu ne

828 Buhari, Fiten, 25.

829 Miislim, iman, 249.

539 Miislim, Zikr, 43.

831 Matiridi, Te vildtii’I-Kur an Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu, 5: 291.

832 fsfahani, Miifredat, 68.

833 jlyas Celebi, “Ye’ciic ve Me’ciic”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2013), 43: 373.
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asabildiler ne de delebildiler.”®* “Hatta Ye’ctic ve Me’ciic (sedleri) agildig1 ve onlar her
tepeden dokiildiigii vakit”® Cezairi, Ye’clic ve Me’ciic’un ortaya ¢ikmasimin bir kiya-
met alameti oldugunu sdylemektedir. O, ayette zikredilen hususlar1 a¢iklamasinda nak-
letmektedir. Cezairi bu toplulugun bir insan nesli oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu
topluluk kiyamete yakin sedlerinden ¢ikip yeryliziinde tekrar fitne fesat ¢ikaracaklardir.
Cezairi, insanlarin bu topluluk karsisinda caresiz kaldig1 anda Allah’tan yardim dileye-
cegini, Allah’in da bu toplulugu bir hastalik ile yok edecegini beyan eder. Nitekim
Ye’clic ve Me’clic toplulugunun boyunlarina isabet eden bir hastalik sebebiyle helak

edilecegi hadislerde nakledilmektedir.?*®

2.31.11.5. Nuzal-i Tsa

Hz. Isa’nm vefat1 ve kiyametin kopmasindan bir miiddet 6nce kiyametin bir ni-
sanesi olarak yeniden diinyaya geligini ifade etmektedir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve
Selef alimlerine gore Hz. Tsa Yahudiler tarafindan 61diriilmek istenince hem rdhen hem
de bedenen Allah’in huzuruna yikseltilmistir. Kiyametin kopmasindan belli bir miiddet
once dlnyaya inecek, Hz. Muhammed’in getirdigi seriate uyacak ve Deccal’i 6ldurip

diinyada adaleti yeniden tesis edecektir. Nasslardaki sarih ifadeler®’

nizal-i isa’ya
inanmay1 gerektirir. Zira ayetlerde Hz. Isd’min diismanlar tarafindan 6ldiirilmedigi,

gelecek bir zaman diliminde Allah tarafindan ruhunun alinacag bildirilmistir.

Cezairi, Hz. Isa’nin kiyamete yakin fitnelerin ve musibetlerin arttig1 bir zaman-
da inecegini ve bu iimmetin islerini lizerine alacagini belirtmektedir. Ona gore Hz.
Isa’nin gorevi Ummetin biitiin sikintilarini bertaraf edip Deccal’i 6ldiirmektir. Niizil-i
Isa konusu, miiellifin 6nceki konularinda gectigi icin tekrar ayrintiya girmiyoruz.
Cezairi’nin Siinni kelamcilar gibi Hz. Isa’nin inisini ve diinyadaki vazifesini tasvir etti-

gini gormekteyiz.

2.31.12. Said

Sozliikte “mutlu olmak” manasindaki sa’d kokiinden tiireyen said, “mutlu olan

kisi”®*® anlamindadur. Istilahi olarak said, Allah’a iman1 ve yapmis oldugu salih amelleri

834 Kehf, 18/93-97.

835 Enbiya, 21/96.

86 fhn Mace, Fiten, 33.

87 Miislim, iman, 242.

88 Eirtizebadi, Kamusu 'I-Muhit, 288; Isfahani, Miifredat, 496.
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vesilesiyle cennete girecek olan mii’min kimse demektir.**® Kur’an’da said kavramina
sOyle deginilmistir: “O giin geldigi zaman Allah’in izni olmakasizin hi¢ kimse konusa-

maz. Onlardan kimileri bedbahttir, kimileri mutlu!”%°

Said kelimesinin zitt1 sézliikte “mutsuz olmak™ anlamindaki sekavet kelimesin-
den tiireyen ve mutsuz, bahtsiz kimse manasina gelen saki kelimesidir.?** Kelam litera-
tiirlinde ise, Allah’1 inkar etmesi ve kotii ameller islemesi sebebiyle cehenneme girecek
kafir veya miinafik kimse anlammna gelmektedir.®** Kur’an’da saki kavramina vurgu
yapan ayette soyle buyurulmaktadir: “Size benden bir hidayet geldigi zaman, her kim

hidayetime uyarsa ne dogru yoldan sapar ne de bedbaht olur. "**3

Sald ve saki konusu kelamcilar arasinda tartisilan meselelerden birisidir.
Matiiridi kelamcilar said kimsenin bazen saki, saki kimsenin de bazen said olabilecegini
ifade etmislerdir. Pezdevi buna delil olarak Seytanin meleklerin reisi durumundayken
kibirlenmesinden dolay1 saki oldugunu, Hz. Vahsi ile Eba Stifyan’in Islam ile sereflen-

844

meden Once saki olup Islam’dan sonra said olduklarin1 beyan etmektedir.®** Es’ari ke-

lamcilar ise bu goriise katilmayarak itibarin amellerin akibetinde oldugunu, akibetin
ilminin ise Allah’a ait olup hi¢ kimsenin bu ilmi bilemeyecegini sdylemislerdir.>*
Cezairi eserinde sadece said kavramimi ele almistir. Ona gore said, Allah’in ve
mahltkatin hukukuna 6zen gosteren, zahiren ve batinen Islam seriatina bagli olan ve
dunya ziynetlerinden yuz ceviren kimsedir. Cezairi bu noktada Ydnus sdresindeki ayete
isaret etmektedir. Ayette said kimsenin sahip olacagi nimetler hakkinda soyle

846 ;
7" Imam

buyurulmaktadir: “Glizel amel isleyenlere daha giizeli, bir de fazlas1 vardir.
Maturidi “bir de fazlasi vardir” lafzindan kastedilen mana konusunda degisik rivayetler
bulundugunu ve alimlerin farkli kanaatleri oldugunu dile getirmektedir. Matiiridi, bu
ifadedeki mananin cennet, Allah’in goriilmesi, muhabbet duygusu ve iyiliklerin kabul

edilmesi gibi anlamlara gelebilecegini soylemektedir.2*’

839 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 296.

80 Hid, 11/105.

841 fsfahani, Mifredat, 558.

842 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 313.

843 Taha, 20/123.

844 pezdevi, Ehl-iStinnet Akaidi, 248-249.

845 Cetin, Ehl-i Stinnetin Nazari I'tikadin Olciisiidiir, 47.

88 y(inus, 10/26.

847 Matiridi, Te vilatii'l-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Kemal Sandikel, 55.
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SONUC

Tahir el-Cezairi’nin itikadi gorislerini ele aldigimiz bu ¢alismamizda, miellifin
hayat1 boyunca ilim heyecanini yitirmeyen, 6grenmeye ve Ogretmeye tesvik eden bir
kisilik oldugunu gormekteyiz. Soyle ki miellifimiz ¢ocuklugundan itibaren ilim 6gren-
meye baglamis ve ilmi ortamlarin havasini teneffiis etmistir. Ulema bir aileden gelmis
olmasi onun ilmi gelisimine oldukg¢a fazla katki saglamistir. Calismamizda Cezairi’nin
Osmanli medreselerinde Hanefl ve Maliki agirlikli temel bir egitim aldigin1 gordiik.
Miiellifin bu 6zelligi ileriki yillardaki goriisleriyle karsilastirildiginda ortaya dikkat ce-
kici bir sonu¢ ¢ikmaktadir. Soyle ki Osmanli egitim sisteminde gelenege ve dort hak
mezhebe bagli bir egitim politikast uygulanmaktaydi. Cezairi, bu egitimin ardindan,
gorev hayatina baglamig, bu siiregte diisiincelerinde pek¢ok degisim yasanmistir. Yasa-
dig1 toplumun sikintilari, ilerleyen bati medeniyeti karsisinda Islam medeniyetinin geri
kalmis olmas1 bu degisimin temel sebeplerinden birisidir. Cezairi, bu siirecte Islam diin-
yasinin geri kalmasinin durdurmak i¢in 1slahat diislincesinin savunanlardan birisi olmus-
tur. O, miisliiman ¢ocuklarm inang diinyasinda Islam akidesinin saglam bir sekilde anla-
tilmast i¢in eserler kaleme almistir. Miiellifimizin akaid sahasinda yazdigi bu eserler

metod bakiminda diger eserlerden farkli 6zellikler barindirmaktadir.

Cezairi’nin akide metodunu ele alacak olursak kendisinin kolaylik metodunu
tercih ettigini gérmekteyiz. O, el-Cevahirii’l-Kelamiyye ve el-Cevheretl fi Kava’idi’l-
Akaid adl1 eserlerinde sadelikten yana olmustur. Bu iki eserinde tartigilan konular1 giin-
deme getirmekten ziyade akidenin &ziinii sunmaya gayret etmistir. Cezairi, Islam
Akidesi’ni saf bir sekilde aktarmaya ¢alismistir. Eserlerinde islemis oldugu konulart,
zihnen karisikliga yol agmayacak bir tarzda anlatmaya caligmistir. Onun itikadi konu-
lardaki ihtilafli meselelere deginmemesini, talebelerin inan¢ konularindaki dikkatinin
baska yonlere kaymamasi i¢in bir gayret olarak gérmekteyiz. Cezairi’nin bu yaklagimi
ile ihtilafin talebelerin zihninde meydana getirecegi kotli ¢agrisimlar: engellemek iste-
digini diisiinmekteyiz. Ayrica o, itikadi konulardaki 6gretim metodunda somut misaller
getirme ¢abasi icerisindedir. Ele aldigi konulari mantiksal 6rneklerle susleme gayreti,
eserlerinde bariz olarak goriilmektedir. Cezairi’nin bu yontemi benimsemesi, itikadi

konularin dikkatle 6grenilmesine verdigi ehemmiyeti gostermektedir. Cezairi’nin bilgi
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aktariminda kullandig1 pedagojik yontem ¢ok dikkat ¢ekicidir. Onun itikadi meseleleri
saf, ihtilafsiz ve mantikl bir sekilde 6gretme ¢abasini, Akaid ilmine getirdigi bir yenilik
olarak gérmekteyiz. Onun 6gretim metodu ile giiniimiiz ortaokul 6grencilerinin okudu-
gu Akaid/Kelam ders kitaplar1 karsilastirilarak pedagojik yonden ele alinabilir.
Cezairi’nin bir diger metodu ise ayet ve hadislerle delil gostermektir. Miiellif anlatmaya
calistigr konularin Kur’an ve Sahih Siinnetteki orneklerini nakletmistir. Bu durum

inan¢ konularinda kaynak olarak sadece kat’i nasslar1 gérdiigtinii géstermektedir.

Cezairi’nin itikadi goriislerine gelecek olursak genel olarak Ehl-i Siinnet inanci-
na uygun bir akide anlayigina sahip oldugu kanaatindeyiz. Muellif, eserinde nakletmis
oldugu konularin biiyiik ¢ogunlugunu, Selef alimlerinin, Matiiridi ve Es’ari kelamcilari-
nin bakis agilarina paralel bir sekilde sunmaya gayret etmistir. Eserde dikkatimizi ¢eken
hususlardan birisi de muellifin kendisini herhangi bir itikadi mezhebe nispet etmemesi-
dir. Fakat bagka bir eserinde Imam Gazzali’nin mezhebinden oldugunu dile getirmistir.
Gazzali itikadi konularda Es’arilik yolunu takip etmektedir. Miiellifimizin Es’ari ile
itikadi kon-ularda birgok konuda aym diisiindiigii anlasiimaktadir. Ozellikle CezAiri’nin
el-Cevahirii’l-Kelamiyye eseri ile Es’ari’nin el-ibane eseri bazi konularda benzerlik
gostermektedir. Mesela ikisinin de eserlerinin sonunda selef alimlerinin itikadi goriisle-
rine yer vermesi bazi konularda selef metodunu tercih ettiklerini gostermektedir.
Cezairi, goriigleri ayni olsa da Matiiridi ve Es’ari’nin isimlerini zikretmemistir. Mielli-
fimizin Allah’in varliginin delillerini ve ilahi sifatlarin1 agiklarken Eg’ari ile selef meto-
dunu tercih ettigini gormekteyiz. Soyle ki viicud sifat1 hari¢ zati sifatlar, tekvin sifati
haricinde de subuti sifatlar konusunda Es’ari ile ayn1 diisinmektedir. Ciinkii Es’ariler
viicud sifatin1 hakiki bir sifat olarak gérmemektedir. Tekvin sifatim1 ise Kudret sifati
icerisinde mutalaa etmektedirler. Miiellifimizin haberi sifatlar konusunda ise bu konuda
te’vil yapmaktan kagman selef mezhebini tercih ettigi goriilmektedir. O, haberi sifatlar
konusuna detaylica deginerek halef ve selef alimlerinin yorumlarini objektif bir sekilde
sunmaktadir. Cezairi, haberi sifatlar konusunda halef alimlerinin goriislerine saygi du-
yarak bu konuda selefin goriisiiniin tercihe sayan oldugunu sdylemektedir. Ona gore
haberi sifatlar hakiki olup te’vile ihtiyag duymamaktadir. Cezairi buna ek olarak tesbih
inancina diisme tehlikesinde halef alimlerinin yaptiklar te’villerin kabul edilebilecegini
belirtmektedir. Bu onun haberi sifatlar konusunda sert bir tutuma sahip olmadigint ve

te’vile agik bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.
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Cezairi, meleklere iman konusunda klasik kelam goriisiinii benimsedigi gor-
mekteyiz. Onun bu konuda dikkat geken 6zelligi meleklerin gorevini agiklarken melek-
lerin ismini zikretmemesidir. Muellifin isim zikretmemesi, melekler konusunda ezber-
den ziyade bilgiyi sunmay1 amacgladigin1 gostermektedir. Cezairi kitaplara iman konu-
sunda Tevrat, Zebdr, incil ve Kur’an konusunda doyurucu bilgiler paylasmaktadir. M-
ellifimiz, ilahi kitaplar1 tanitirken ilk ti¢ kitabin tahrif edilmeden 6nce tevhid ilkesini
ihtiva ettigini soylemektedir. Onun bu ydntemle her dinin ve ilahi kitabin temelinde
Allah’mn birligine iman oldugu vurgusunu yapmak istedigi kanaatindeyiz. Cezairi, son
ilahi kitab1 ve son peygamberi agiklarken yine Onceki ilahi kitaplar1 6ne slirmekte ve
onlarin Hz. Peygamberi miijdeledigini beyan etmektedir. Miiellifimizin bunu agiklarken
onceki kitaplarin miintesipleri tarafindan tahrife ugratildigini delillerle ispat etmesi,
Kur’an’in dogruluguna olan inanci pekistirmektedir. Cezairi’nin peygamberlere iman
konusunda peygamberlere ait olan ve olmayan sifatlar1 agiklama gayretine sahit olmak-
tayiz. O, oncelikle peygamberlere ait sifatlar1 saymaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken
nokta miiellifin ismet sifatin1 zikretmemesidir. Miiellif peygamberlerin giinahtan ko-
runmasini ifade eden bu sifati zikretmemesine ragmen Hz. Adem’i anlattigi bolimde
ismet sifatin1 dile getirmeden peygamberlerin giinahtan beri olduklarini ifade etmistir.
Cezairl daha sonra yalan, hirsizlik, zina gibi peygamberler i¢in imkénsiz olan sifatlar
aciklamaya gayret etmistir. Miiellif son boliimde peygamberimizi diger peygamberler-
den ayiran vasiflar1 belirtmeye g¢alismistir. Miiellifimizin ahirete iman konularinda
Es’ari ile ayni1 diistindiigii goriilmektedir. Mesela kabir azabu, sirat ve sefaat konularinda
Es’ari’ye benzer agiklamalar yapmustir. MUellifimiz, sirat kopriisiinden her insanin fark-
1 hizda gegecegi, sefaatin glinahkar miiminleri kapsadigi noktasinda Es’ari ile ayn1 gb-
riisii paylagsmaktadir. Cezairi kaza ve kader konusunu agiklarken iki kavram arasinda bir
ayirimda bulunmamaigtir. Bagka bir eserinde ise kazay1 kaderin igerisinde miitalaa ede-
rek kaderin daha genel bir kavram oldugunu ifade etmeye ¢alismistir. Ona gore kader
bir hikim ifade ederken kaza o hiikmdin igerisinde yer alan bir bolumdur. Cezairi, insan
fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu sdyleyerek bu konuda Eg’ari ile ayni kanaati
paylastigin1 gostermektedir. Nitekim Es’ari’ye gore fiileri yaratan Allah’tir. Muellifimi-
zin ihtiyari fiillerdeki insan hirriyeti konusunda ise Cebriye ile Mu’tezile arasinda bir
tutum sergiledigi gérulmektedir. Onun insan fiillerindeki hiirriyeti agiklarken ciiz’7 ira-

deye temas etmesi, Matiiridi kelamcilar1 gibi disiindiigiini gostermektedir. CUnku
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Matiiridiler insan iradesini agiklarken kiilli ve ciiz’1 irade ayrimi yapmislardir. Onlara
gore insanlara se¢gme hakki veren iradeye kiilli irade, kiilli irade karsisinda tercih etmeye
clzi irade denir. Kisacas1 Cezairi’nin itikadi konularda selef itikadi ile Eg’arilik diisiin-

cesini benimsedigini diislinmekteyiz.

Cezairi’nin akaid eserlerinde, Ehl-i Siinnet inancina aykir1 bir goriise rastlaya-
madik. Miiellifin goriislerinde itidalli oldugunu soyleyebiliriz. Mesela sefaati reddeden
Mu’tezile ve velilik ve keramet kavramlarini kabul etmeyen Haricilerin goriislerinden
kaginmasi, onun asir1 goriislere sahip biri olmadigini gostermektedir. Cezairi’nin 1sla-
hat¢1 bir alim olarak tevatiire ulasan sohreti, anlayabildigimiz kadariyla akaid sahasinin
disinda kendine yer edinmistir. Muhtemelen, yasadigi topraklarda asirlar boyu hakim
olan ve dinamiklerini koruyan Ehl-i Siinnet anlayisini 1slah edilmeye gerekli gormemis-
tir. Bir diger ihtimal de, Sultan Abdilhamid yonetiminin istibdat ve fikir hlrriyetine
getirilen kisitlamalar ile aniliyor olmasidir. Cilinkii bu dénemde devletin ¢ok uluslu ya-
pisini1 koruyabilmek ve i¢ karisikliklart 6nleyebilmek igin gazetelere ve yazarlara baski

yapildigi bilinen bir gergektir.

Cezairi’nin akaid eserlerini yazma amaci, Islam inang esaslarm hurafelerden
arindirilmig bir sekilde geng¢ kusaklara aktarmaktir. Onun bu diisiincesindeki dayanak
noktasi, Selef alimlerinin sade inan¢ modelidir. Eserinin son kisminda Selef alimlerinin
itikadi goriislerine yer vermesi bunun agik bir gostergesidir. Gordiigiimiiz kadariyla
Cezairi, kelam ilminin tesekkiil etmesine yol agan ihtilafli meselelerden daima uzak
durma gayreti igerisinde olmustur. Onun gayesi, ilk ii¢ asirdaki islam inancini gelecek

nesillerin zihin diinyasinda yeniden insa etmektir.
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