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ABSTRACT
BALKAN SUFI CONCEPTION AND MELAMIS FORMING ATATURK'S SUFI CONSCIOUSNESS

The idea of "Permanence in the Balkans" which developed in the Ottoman Empire after 1389 was a
prerequisite of the Ottoman Empire. Inviolability of the social life was protected freely with the "Ottomanism" to
be build by creating the foundations of this idea. In its social, economic, religious practices, the Ottoman Empire
always acted with the understanding of "Pax Ottoman" and tried to set religious expansionism and Sufi practices
by internalizing them in the Balkans. These policies did not prevent the Balkan's separation from the Ottoman
Empire, but they provided a basis and became a preliminary approach in the name of "Republican Turkey."”

Although the relations with the Balkans were continuously evaluated in political and economic aspects
in the Atatiirk Era, "Melamis" and Sufi approaches, which were an Ottoman tradition, were not put into word so
much. The effects of Melamis on Sufi culture in the Balkans and the influence of the Balkan culture on forming
Atatlirk’s concept of Sufism is very important for the preferences of Atatiirk in his political life.

When the compliance of Atatiirk's understanding of Sufism and acceptance of Sufi Melami are
examined, the emerging parallelism is striking. The result of this parallelism is the reality that a logical and
progressive soldier and a politician do not conflict with a real mystical approach.
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BILDIiRI OZETi

Osmanli Devleti’nde 1389’dan sonra gelisen “Balkanlar’da Kalicilik” fikri, Osmanli Devleti’nin
olmazsa olmazlart arasinda yer almistir. Bu fikrin temellerini olusturup iizerine insa edilen “Osmanlilik” akimi
ile sosyal hayatin dokunulmazligi muhafaza altina alinmistir. Sosyal, ekonomik, dini uygulamalarinda Osmanli
Devleti hep “Pax Ottoman” anlayisi ile hareket etmis, tasavvufi uygulamalar ile dini yayilmaciligi Balkanlar’da
i¢sellestirerek oturtmaya caligmistir. Bu politikalar, Balkanlar’in Osmanli Devleti’nden ayrilmasin
engelleyemese de bir temel olusturmug ve “Cumhuriyet Tiirkiyesi” adina bir 6n yaklagim olmustur.

Atatlirk Doneminde ise Balkanlar ile olan iligskiler devamli siyasi ve ekonomik agidan degerlendirmeye
tabi tutulmus ise de, bir Osmanli gelenegi olan tasavvufi yaklasimlar ve “Melamiler” pek fazla
dillendirilmemistir. Melamilerin Balkanlar’daki tasavvuf kiltiirline etkisi, Atatiirk’{in tasavvuf anlayiginin
olusmasinda Balkan Kiiltiirii’niin etkisi, bu kiiltir donelerinin Atatiirk’iin siyasi yasamindaki tercihlerine etkisi
¢ok onemlidir.

Atatiirk’iin tasavvufi anlayisinin, Melami tasavvufi kabulil ile olan uyumu incelendiginde ortaya gikan
paralellik dikkat ¢ekicidir. Bu paralelligin ortaya ¢ikardigi sonug ise; gercek tasavvufi yaklagim ile mantikli ve
ilerici bir asker - siyaset adaminin ¢atismadig1 gercegidir.

Anahtar Kelimeler: Osmanh Devleti, Balkanlar, Melami, Tasavvuf, Atatiirk.
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ATATURK’UN TASAVVUF BILINCINI OLUSTURAN BALKAN TASAVVUF
ANLAYISI VE MELAMILER

Tasavvuf! ve dini degerlendirmeler konusunda Tiirkiye’de bircok ¢alisma yapilmistir.
Bu calismalarda o6ne ¢ikan birka¢ tasavvuf anlayist vardir. Bu yaklasimlar Alevilik,
Bektasilik, Mevlevilik basliklar altinda dnderleri ile birlikte derinlemesine incelenmistir?. Bu
caligmalar 15181inda ortaya ¢ikan coklu kiiltiir ve inang oriintiileri, Osmanli Devleti-Tiirkiye
Cumbhuriyeti inang sistemlerinin degerlendirilmesinde 6nemli kilometre taslari olmuslardir.
Ayrica Tirkiye disindan arastirmacilar-yazarlar-bilim insanlar1 da sufilik arastirmalarina ilgi
gdstermislerdir.

Balkanlar’in Islam ile tanismalar1 Araplar vasitasi ile Osmanli Devleti’nin bélgeye
ulagmasindan ¢ok once gerceklesmis olsa da Balkanlar’a yerlesen ilk Miisliiman ahali Tiirkler
olmustur. XIV. Yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’nin politikalar1 ile Balkanlar’da hizla
yayilan-kabul* goren Islam dini, XVIII. ve XIX. Yiizyillarda da tasavvuf, sanat ve sosyal
faaliyetler ile hayatin her alaninda agirligini hissettirmistir.

Balkanlar’da Cumhuriyet Donemi tasavvuf gercegi ve Mustafa Kemal Atatiirk’{in
tasavvufi uygulamalara yaklagimini “Melamiler” iizerinden degerlendirmek i¢in iki temel
konunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Bunlardan birincisi; Balkanlar’da ilk sufi akim
onciileri ve Sar1 Saltik’la basladig1 diisiiniilen tasavvufi akim®, ikincisi ise Atatiirk’iin
Balkanlar’daki sufi gelenege yaklasimidir. Bu iki degerlendirme Sl¢iitiiniin arasindaki zaman
dilimi ¢ok genis olmasina ragmen degisen uygulamalariyla birlikte tasavvuf ve sufi gelenek,
yorum farklar1 disinda “insan ve kemalat1” merkezli yapisini muhafaza etmistir. Bu yorumsal
farkliliklar, sistemli siyasi kanada hizmet ettiginde aslindan kopmus ve bozulmus yapisi ile
“halk kitle”lerini “halk kiitle”si haline getirmistir. Oziinii muhafaza edip kiiltiir tastyiciliginda
sadiklarin hizmet ettigi tasavvufi fikirler ise; “insan olma” bilincine hizmet ederek kokli ve
sarsilmaz geleneklerle sekiiler ayrismalara prim vermemistir.

!Kuran-1 Kerim’de tasavvuf, sifi gibi higbir séz gegmez. Tasavvuf kelimesinin Arapga bir kokten geldigi
rivayetleri olsa da Arapga sozcik dretim kurallarma uymadigi ifade edilmektedir. Tasavvuf-sifi
degerlendirmeleri ile ilgili 10’u agkin tanimlama yapilsa da, Abdiilbaki Golpinarli eserinde;” “Tasavvuf’ s6zi,
Yunanca “Sofos” soziinden Arapgaya uydurulmus, “Sufi” soézii de tasavvuf séziinden meydana gelmistir”
tespitini yapmaktadir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki Golpmarli, Tasavvuf, Istanbul,2000)

2 Ayrmtih bilgi icin bkz.Adiilbaki Gélpinarli, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1997, Adiilbaki
Golpinarh, Vilayetname, Istanbul, 1995, Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarimin islam Oncesi
Temelleri, Istanbul, 2000, Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, istanbul, 1996, Ahmet Yasar Ocak,
Zmdiklar ve Miilhitler, istanbul, 1998, Ahmet Yasar Ocak, Menakibu’l-Kutsiyye Fi Menasibi’l-Unsiyye,
Ankara, 1995, Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Ankara, 2005, Ahmet Yasar
Ocak, Menakib-Nameler, Ankara, 1997, Ahmet Yasar Ocak, Sar1 Saltik, Ankara, 2002, Hayati Bice, Hoca
Ahmet Yesevi, Istanbul, 2011,Riza Yildirim, Seyyit Ali Sultan Velayetnamesi, Ankara, 2007, Abdurrahman
Giizel, Kaygusuz Abdal, Ankara, 2004, Abdurrahman Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, Ankara, 1999, Aziz
Yal¢in, Makalati-1 Hac1 Bektas Veli, Istanbul, 2010, Siileyman Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, Istanbul, 2009,
Ahmet Necdet, Tekke Siiri, Istanbul,1997, Siireyya Su, Hurafeler ve Mitler, Istanbul, 2009, Mehmet Saffet
Sarikaya, Fiitiivvetnamelere Gore Dini inan¢ Motifleri, Ankara, 2002, Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh
Toplumunda Tasavvuf, Istanbul, 2003, Cemil Citfci, Tasavvuf Kitabi, Istanbul, 2003, Ramazan Muslu,
Osmanh Toplumunda Tasavvuf, Istanbul, 2003.

% Ornekler igin bkz. irene Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gercege, istanbul, 1998, irene Melikoff, Kirklarin
Ceminde, Istanbul, 2007, irene Melikoff, Destandan Masala, Istanbul, 2008, Suraiya Faroghi, Anadolu’da
Bektasilik, istanbul, 2003, Michel Balivet, Seyh Bedrettin Tasavvuf ve Insan, istanbul, 2000, Hikayecilik
alaninda da Idries Shah, Sufilerden Giiniimiize Yansiyan, Bilgelik Hikayeleri, istanbul, 1978.

4 Metin Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, Istanbul, 2004, s.1-25

5A. Y. Ocak, Sar1 Saltik, s.1



Yukarida bahsedilen iki tasavvufi yaklagim da bir vakiadir. Bu ayrismadan hem
Balkanlar hem Cumhuriyet Tiirkiyesi etkilenmistir. Oz ve kiiltiir olanla, efsanelere sirtini
dayamis {iretkenlikten uzak ve sigliktan kurtulamayan pragmatik tasavvufun ayrimini
yapmak, devletlerin bekast igin zaruri olmustur®. Dogal bir gecis alan1 hiiviyeti olan Anadolu
da, Balkanlar’in tasavvuf yorumuna ister istemez muhatap kalmistir.

ZUHD” HAREKETI, HORASAN EKOLU: MELAMETILiGIN ANADOLU’YA VE
BALKANLAR’A ULASMASI

Son din olarak Islam’mn ve islamin tebligcisi olarak Hz. Muhammed’in (sav) ortaya
koydugu inang sisteminin 0zii; insan olma tekamiiliiniin esaslar1 iizerine te’sis edilmis bir
baris ve kardeslik sistemidir. Ancak bu insan merkezli birlestirici anlayis, Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan yorum farkliliklari® ile siyasi ¢ekismelerin ortasinda kalmistir. Bu durum
gittikge derinlesen ugurumlart ve kiyimlari ile birlikte siyasi- kavmiyet¢i bir asabiyete
doniismiistiir.

Bu doniisiimiin en énemli aktérii Emeviler olmus ve ”Imparatorluk” yolunda ilerleyen
“Islam Devleti” anlayisi, nebevi ¢izgiden ayrilarak saltanat anlayisin1 6n plana ¢ikarmistir.
Saltanatgr ve islamin temel ilkelerine aykiri olarak dikte edilen bu sistemin Onciileri,
yaptiklar1 kiyimlar ve haksizliklar ile tramvatik bir toplum yaratmuslardir®.

Emeviler, kendi igyapilarinda bu ayrilik¢t politikayr savunurken, Arap olmayan
Miisliimanlar1 ve bu kapsamda Tiirkleri “mevali” (kole), fetihlerle genisleyen bolgelerdeki
kadmlar1 da “cariye” olarak nitelendirmislerdir. Bu carpik-Islam’la bagdasmayan siyasi
yaklagim, Tiirkler arasinda Islam’m kabuliinii geciktirmistir. Daha sonra Cahiz gibi Arap
sairlerinin, karsilagtiklar1 Tiirklerin faziletlerini zikreden Fezailii’l- Etrak gibi eserleri ve
kahramanlik, asalet gibi hasletlerini 6ven siirler yazmalar1 Tiirklerin Miisliiman olusunun
Araplar tarafindan da daha sonra olumlu karsilandig1 sdylenebilir®.

Bu anlayista Islam ad1 altinda zorbaliga doniisen uygulamalarda mezhep imamlar1 dahi
iskencelere maruz kalmus, tarihi vesikalara bakilirsa iki biiyiik mezhep imami (Imam-1 Azam
ve Imam-1 Hanbel) zindanlara atilmis ve maruz kaldiklari iskencelerden dolay1 vefat
etmislerdir’!. Bu baskici yaklasimm sonucu olarak, icine kapanan-ige déniik bir miinzevi
hareket meydana gelmistir. Bu ilk kopmaya Islam tarihinde “Zahidler Hareketi”
denilmektedir!2. Ozellikle bu “Ziihd Hareketi’nin &nciileri, dedelerinin ugradigi zuliimden

6 Cikar odakli, siyasi olaylar ile i¢ ice tasavvuf-tarikat kabuklu hiziplesmeler; isyan-kargasa-giic dengesizligi-
devlet otoritesinin sarsilmasi-¢ikar amagli birlesmelere neden oldugu i¢in hem Osmanli Devleti’nde hem Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde siyasi otoriteler tarafindan dikkatle izlenmis ve alinan tedbirler ile bu ihtimaller bertaraf
edilmeye ¢aligilmustir.

7 «Ziihd” “Zahitlik”:Dini emirlere tamami ile uymak, bundan baska da siipheli seylerden ¢ekinmek, ruhsat
yolunu degil, azimet yolunu, yani haram ve su¢ oldugu bilinmeyen, fakat siiphe edilen seyleri yapmaktan
kaginmak, farzlardan baska siinnetlere, nafilelere devam etmek, az yemek, az uyumak, her hususta Allah
buyrugunu terine getirmeye ¢aligmaktir. (A. Golpinarh, Tasavvuf, $.33)

8 Ayhan Pala, “Alevilikten Bektasilige Tiirk Miisliimanlg”, Erdem, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Hoca
Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, VII, 21, A K.D.T.Y K. Ankara, 1995, 5.855

® Mehmet Hakan Alsan, Horasan Erenleri, Istanbul, 2006, s. 16

10 H. Bice, Hoca Ahmet Yesevi, s.23-25

11 Mahmoud Esma’il Sieny, Heroes Of Islam, King saud Universty, Darusselam, Riyadh, 2000, s.253-255,264-
265

12M. H. Alsan, Horasan Erenleri, s. 16



uzaklasarak Horasan bolgesine kadar hicret etmislerdir. Hicret edenler arasinda Peygamber
torunlart imam-1 Musa Kazim ve Imam-1 Aliyyii’l Riza gibi &nciiler de yer alarak, Horasan
bolgesinde Islam1 ve Hz. Peygamberin tavrini yaymaya baslamuslardir*. Bu hareketin
sonucunda; Kufe, Basra, Bagdat, Horasan tasavvuf ekolleri ortaya ¢ikmistir. Horasan Mektebi
disindaki ekoller, Emevi- Abbasi hanedanliklar ile goriis birligine vararak karsilikli ¢ikar
dayanigsmalart esliginde muhalif duruslarindan vazge¢mislerdir.

Horasan ekolii ise, taci-tahti-merasimi halktan gayrilig1 reddeden, elestirel ve akilci
yaklagimi'4 ile muhalif tavrina devam etmistir’®. Bu ekoliin temsilcileri olarak hizmet eden
melametiler; ilk olarak IX. Asirda ortaya ¢ikmis Nisabur’da Ebu Hafs Haddad (6.884),
Hamdun Kassar (6.884) ve Ebu Osman el-Hiri (6.910) tarafindan kurulan ve gelistirilen bir
tasavvuf ekolii olmustur. Ebu Turab Nahsebi (6.859), Ahmet B. Hadraveyh (6.845), Abdullah
B. Miinazil (6.942), Ebu Amr B. Niiceyd (6.975), Ebu Yezid el-Bistami (6.875), Muhammed
B. Ahmed el-Ferra (6.971) gibi sufilerin Onciiliigiinde, Nisabur, Herat, Merv, Belh ve
Kabil’de odaklanan ve X. Yiizyildan itibaren de Irak, Suriye ve Anadolu’ya yayilan bu akim,
aynt zamanda Muhammed Masuk et-TGsi (XILy.y) kanali ile Tirkmen boylarinda taraftar
bulmus, netice itibar1 ile Horosan’dan Balkanlar’a kadar genis bir cografyaya yayilmistir®,
Ancak Kiiltiir degistiren milletlerde kagmilmaz olarak yasanan, yeniden yapilandirma
stirecinde Tiirkler; dnceki kiiltiirlerinden bazi unsurlart oldugu gibi, bazi unsurlar1 da yeni
kiiltiiriin kaliplarina uydurarak muhafaza etmislerdir. Tiirkler, Islamiyeti kendi anlayis ve
gelenekleri ile biitiinlestirerek bir Tiirk Miisliimanlig1 ortaya koymuslardir'’. Balkanlar’a da
din-kiiltiir tasiyicist olarak ulasan Tiirkler, dogal olarak bu Islam sentezi esaslarmin
tastyicilart olmuslardir.

BALKANLAR’DA SUFILiGIiN TEMELI VE SARI SALTUK (SALTIK)!8

Tiirklerin Balkanlar’a gocii Osmanl Devleti’nden dnce basladigr sdylenebilir'®. Mistik
kisilerinden olan Sar1 Saltuk’in XIII. Yiizyilda yasamis bir Tirkmen asiret evliyasi oldugu

Miisliimanlik smirimi genislettikce bir yandan Roma-Bizans’tan bir yandan Hint-fran medeniyetleri ve bu
medeniyetleri yoguran dinler ile temasa geg¢mis, bunlarin tesiri altinda kalmis, biryandan da asir1 zenginlik,
yiiksek bir ziimrenin tiireyisi Emeviler’in daha ilk devirlerinde debdebeli yasam tarzi ile tahtli sarayli anlayisa
kars1 derin bir nefret duyulmasinin ardindan, i¢ kargasaliklarin verdigi bezinti islamda asiri-kaba zahitlige yol
acmigtir. (A.Golpinarh, Tasavvuf, s.37) Temeli itibar1 ile Allah’a ulagsma yolunda cehd-ii gayret demek olan
“ziihd” yonetimdeki zafiyetler ve sapkin ritiiellerle aslindan uzaklagtirilmistir. Burada ise “kaba zahitlik”
Horasan Ekoliinii besleyen “gercek zahitligi” dogurmustur tespiti yapilabilir.

13 Shawgi abu Khalil, Atlas on The Prophet’s Biography: Places, Nations, landmarks, Riyadh, 2003, s.259-260
4 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 2006, s.281-282,Ayrintil1 bilgi i¢in bkz.
Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Istanbul, 2003, Mehmet Hakan Alsan, Melamet Hirkasi, Istanbul, 2007,
5.23-25

15 M. H. Alsan, Horasan Erenleri, s. 21

16 Ali Bolat, Melametilik, Istanbul, 2003, 5.18-19, A. Y. Ocak, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler,
$.65

7 A Pala, “Alevilikten Bektagilige Tiirk Miisliimanhig”, $.855

18Bu harf farkliligi, Sar1 Saltik-Saltuk ile yapilan iki temel eserdeki farkli kullanimdan kaynaklanmaktadir.
Abdiilbaki Golpinarli, alaninda etkinligi herkesge kabul edilen eseri; Vilayet-name eserinde Sar1 Saltuk derken,
Ahmet Yasar Ocak’in alaninda ilk olarak Sar1 Saltik’t inceleyen eserinde, isim Sar1 Saltik olarak
zikredilmektedir.

Yyusuf Oguzoglu, “Balkanlar’daki Tiirk Varligi’mn Tarih Igerisindeki Gelismesi”, Balkanlar’daki Tiirk
Kiltiri’nin Diinii-Bugiinii-Yarim1  Uluslar aras1 Sempozyum:26-28 Ekim 2001 Bildiri Kitabi, Uludag
Universitesi Rektorliigii, Bursa,2002, s.1, Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar, Ankara, 2007,
.83



ifade edilse de Sar1 Saltik’tan bahseden kaynaklarin hi¢ biri onun zamanma ait degildir?.
Yine de XIV. XV. Yiizyil Balkanlar’indaki Osmanl: fetihleri esnasinda gaziler arasinda dogan
menakibname ve efsaneler genellikle Sar1 Saltuk’in ad1 etrafinda gelistirilmistir?*. Heterodoks
(cemaat- dis1), hitabi, anonim, halk islami, tasavvufi ekol 6geleri biinyesinde tasiyan bu tarihi
sahsiyet??, XV. Yiizyila kadar Osmanli slam tasavvurunun érneklerinden biri olarak “tekkeli
dervis” durumundadir®. “Inang Devleti” olarak kabul edilen Osmanli Devleti, XV. Yiizyilin
ardindan ortaya ¢ikan; Resmi Devlet Dini, ortodoks, kitabi, akli, nasg1, sunni, se¢kin inang

yaklasimina kadar bu “Halk Islam1” anlayisina devam etmistir?,

Velayetnamei Haci Bekttas-1 Veli’de; Sar1 Saltik’in, Hac1 Bektas’in miiridi olarak
Rumeli’de islam1 yaymak {izere gorevlendirildigi yazmaktadir?®.

Tiirk boylarinin Dobruca’ya yerlesmeleri ve 1263-1264 yillarinda bolgedeki ilk Tiirk
kolonilesmesi, Yazicioglu Ali’nin 1427°de yazmis oldugu Sel¢ukname’de yer almaktadir. Bu
ifade 1579’da bir saray “vak’aniivis” yazicisi olan Seyyid Lokman’in Oguzname adli
“vak’ayinames”’sinde de ge¢mektedir?®.

Sar1 Saltuk’un Osmanli Devleti doneminde, yaptirilan tekke ve tiirbelerinin vakif
kayitlar1 ile ilgili olarak; Istanbul’da Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde, Topkap: Sarayi
Arsivi’nde, Ankara’da Tapu-Kadastro ve Vakiflar Genel Miidiirliigli arsivinde bulunan;
mithime, tapu tahrir ve evkaf defterlerinde belli sayida vakif ve zaviye kayitlar
bulunmaktadir. Sar1 Saltik Balkanlar’da da, o kadar benimsenmistir ki, baz1 yerli Hiristiyan
unsurlarca, Hiristiyan azizi degerlendirmeleri bile tartisilmistir?’. Halka mal olan, birgok
yerde tiirbesi bulunan, Sar1 Saltuk’un tiim yonleri ile hayati ve faaliyetleri tam olarak
bilinmese de, tarihi kayitlar 1s18inda; tasavvufi kisiligi, Balkanlar’daki varligi, Osmanl
donemindeki Rumeli tasavvuf ehlinden oldugu bir vakiadir. Bu yonleri ile Balkanlar’da bir
donemin Onciisii olarak kabul edilebilecek olan Sari Saltuk, Balkanlar’daki Tiirk-Islam
miihriiniin ecdadidir?®.

Sar1 Saltuk’un Melametiler-Melamiler ile iligskisini orataya koyan bir silsile
mevcuttur 2° . Hatta “Melemetiler-Melamiler” tasavvuf ekoliiniin “Horasan Ekolii”niin
tastyicilart olarak, bu akidenin, Alevi-Bektasi-Mevlevi tasavvurlarini etkiledigi gergegi ortaya
ctkmaktadir3®. Hatta Melameti Necmeddini Kiibra Halifesi Bahaddin Veled vasitas: ile

2 frene Melikoff, Destan’dan Masala, Istanbul,2008,s.77

2L A.Yasar Ocak, Sar1 Saltik, Ankara,2002, s.1-9, A. Yasar Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar, Istanbul, 2011,
s.19

221, Melikoff, Destan’dan Masala, s.82, Ayrica bkz. ibn Battuda, Travels in Asia and Africa, 1325-1354, cev.
H.A.R. Gibb, Londra, 1965, s.153-165-357, Ibn battuda, voyages 11, De La Mecque aux Steppes russes, Cev. C.
Defremery-B-R. Sanguinetti, Paris, 1982, 5.238-239, A. Yasar Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar, istanbul,
2011, s5.16-17

23 AY.Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar, s.14

24 AY. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s.75-104

% A, Golpmarl, Vilayet-Name, s.44-47

%1, Melikoff, Destan’dan Masala, s.77, Ayrica bkz. Paul Wittek, ”Yazijioghlu Ali on the Christian Turks of
tha Dobruja”, BSOAS 1952, XI1X,(3), s.639-668, Aurel Decei, “Le Probleme de la colonisation des Turks
Seldjoucides dans le Dobragea au XII siecle”, Ankara Universitesi D.T.C. Fakiiltesi, Tarih Arastirmalar
Dergisi, VI, 10-11, Ankara, 1972, s. 85-111, A. Y.Ocak, Sar1 Saltik, s.13-14,28-32

27 AY. Ocak, Sar1 Saltik, s.10-11

28 Sar1 Saltik’m Osmanli Arsivi’nde; tekke,dergah,tiirbe,vakif kayitlar1 bulunmaktadir.Orn: Basbakanlik Osmanl
Arsivi, A. MKT.U.M. Dosya.229 Gémlek.90, C.. E.V. Dosya. 89 Gomlek.4434, D.H. H. Dosya.51 Gomlek. 49,
D.H. M.K.T. Dosya.202 Gomlek.6

2 Yusuf Hamadani, Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli, Sar1 Saltuk; A.Y. Ocak, Sar1 Saltik, s.11-17, M.H.
Alsan, Horasan Erenleri, s.503, A. Y. Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar, 5.16,-32

30 Klasik anlamda bir tarikat yapilanmasina dayanmayan, daha ¢ok bir anlayis-diisiince olusumu halinde varligini
siirdiiren melametilik, Anadolu’nun fethinden sonra Ozellikle heterodoks nitelikli Kalanderi derviglerinin



Mevlana’y1 yetistirmis ve Mevleviligi meydana getirdigi ifade edilmektedir. Mevleviler ile
Melamiler’in her zaman ¢ok siki iligkileri olmustur. Diger tarikatler, Melamiler’e mesafeli
dururken, Mevlevi’ler Melamiler ile bagdasmislardir®. Osmanli Devleti dncesi “Melameti
olarak ifade edilen bu akide Osmanli Devleti ve sonrasinda “Melamiye” olarak ifade

edilmektedir. Aslinda ifade edilen ekol ve savunulan tavir kdkenleri itibari ile aynidir.

Bu tasavvuf mektebi ve Onciilerinin fikirleri, Anadolu’dan sonra Balkanlar’da da genis
kitlelere ulagmistir®2. Dort ana koldan olusan Islamlasma-Tiirklesme hareketinde; 1-Ahi 2-
Abdal 3- Bac1 4- Gazi fikirleri kullanilmistir®®. Siyaset-hakimiyet-inan¢ unsurlarini bir arada
barindiran bu yaklasim ¢ok etkili olmustur. Bu ekolle Anadolu’nun Tiirklesmesi-
Islamlasmasi, Balkanlar’da da dini-siyasi umdelerle Tiirk varliginin yerlesmesi kolaylasmustir.

BALKANLAR’DA MELAMETILIK-MELAMIYE3* VE MUSTAFA KEMAL’IN
TASAVVUF ANLAYISININ TEMELI

Osmanli Devleti’nde 1389’dan sonra gelisen “Balkanlar’da Kalicilik” fikri, Osmanl
Devlet’ini olmazsa olmazlar1 arasinda yer almistir. Bu fikrin temellerini olusturup iizerine
insa edilecek “Osmanlilik” etrafinda 6zgiirce sosyal hayatin dokunulmazligi muhafaza altina
almmustir. Sosyal, ekonomik, dini uygulamalarinda Osmanli Devleti hep “Pax Ottoman”
anlayis1 ile hareket etmis, tasavvufi uygulamalar ile dini yayilmaciligi Balkanlar’da
igsellestirerek oturtmaya c¢aligmistir. Bu politikalar, Balkanlar’in Osmanli Devleti’'nden
ayrilmasini engelleyemese de bir temel olusturmus ve “Cumhuriyet Tiirkiyesi” adina bir 6n
yaklagim olmustur.

Balkanlar; cografi konumu, irksal-dinsel siyasi propagandaya miisait miidahale
alanlarmin ¢oklugu, farkl: kiiltiirlerin bir arada yasanilmasi agisindan ¢ok uluslu- ¢ok kiiltiirli
bir yap1 arz etmektedir.

Balkanlar’mm bu ¢ok kiiltiirlii 1rksal-dinsel yapisi, bolgede tasavvuf anlayisinda
zenginligi dogurmustur. Osmanli Devleti ile tasavvufi akimlar koklesmis ve bolgede
Melametilik- Melamilik birgok alandan beslenerek benimsenmistir.

faaliyetleri ile (ve onlarin yorumladig: tarzda) kirsal kesimde, Kiibrevilik araciligi ile yerlesik bir sehir tarikati
olan Mevlevilik biinyesinde bir fiitiivvet teskilati ile de esnaf tabakasi arasinda etkisini gostermistir. A. Bolat,
Melametilik, s.19, A. G6lpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 5.281-282

31 Mevlana’da ve Mevlanay1 yetistiren bilhassa Sems’te Melamet nes’esi ¢ok aciktir. Abdulbaki Goélpmarl,
Melamilik ve Melamiler, istanbul, 1992, s.25, A. Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 5.283, Sezai
Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyih, Istanbul, 2002, s.428, A. Gélpinarl, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler,
5.252-257, A.Y. Ocak, Sar1 Saltik, s.10

Abiilbaki Golpinarli, bu erenleri birbirleri ile iligkisi ve muhabbeti olan sahsiyetler olarak ele almaktadir. Bu
etkilesimin eserlerde de gozlemlendigini savunmustur. Verdigi sira ise; 1-Menakib-1 Hace Ahmet Yesevi 2-
Menakib-1 Lokman-1 Perende 3-Kitab-1 Ebu Miislim Horasani 4-Vilayethame-i Hacim Sultan 5-Menakib-1
Seyyid Battal Gazi 6-Saltikname 7-Menakib-1 Ahi Evran 8-Menakib-1 Seyyid Mahmud hayrani 9- Menakib-1
Mevlana Celaleddin-i Rumi 10-Menakib-1 Sadruddin-i Konevi( A.Y. Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larinin
islam Oncesi Temelleri, s.33-34)

32 F, Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, 5.81, A. Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 310

33 A.Y. Ocak, Sar Saltik, s.10, M.H. Alsan, Horasan Erenleri, s.498

3 Melami-Melameti:Her tiirlii gosteristen uzak,diinya malindan yiiz ¢eviren,dervisligi, rintligi kendisine ilke
edinen kimse.; Melamiyye tarikatindan olan. (sofiye mesleklerinden biridir; bunun hem halveti, Rufai, Mevlevi
gibi bir tarikat oldugunu sdyleyenler, hem de bir tarikat olmadigini ileri siirenler vardir.)Ferit Devellioglu,
Osmanhca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1993, s.608



Bir Balkanli olan Atatiirk de tasavvufi degerlerin 6nemsendigi bu bolgede; hem ailevi
hem sosyal ¢evre esliginde, belli bir Kur’an- tasavvuf kiiltiirii birikimini igsellestirme firsati
bulmustur®.

Bu tasavvufi yaklagimlar icerisinde Atatiirk’iin tavir ve davranislari ile en ¢ok Ortiisen
tasavvufi degerlendirme Melamiliktir. Bundan baska Balkanlar’da etkin olan, Melamilik ile
farkl1 bir nes’e yorumu olan Bektasilik veya Mevleviligin de, Osmanli-Tiirkiye Cumhuriyeti
gecis siirecinde aktif olan kisiler iizerinde etkisi oldugu elbette sGylenebilir. Yerlesik kiiltiir
unsurlarinin ister istemez niifuz ettigi bu kiltiir sentezlerinden, Atatiirk’iin etkilenmemis
olmast pek muhtemel goziikkmemektedir. Zamanin gereklerine, elestirilerine, ¢6ziim
Onerilerine, insanlarin egilimlerine dikkat eden-¢oziim iireten bir kisilige sahip olan
Atatlirk’iin, genglik ve olgunluk donemlerinde bu kiiltiir donelerinden faydalanmis olmasi-bu
doneleri i¢sellestirmis olmasi elbette miimkiindiir®®. Melameti-Melami nes’e ise Alevi-Bektasi
tasavvuf anlayisi ile bircok konuda kaynaklik-paralellik gosterirken bazi akide ve kabulleri ile
bu anlayiglardan ayr1 degerlendirilebilir. Ciinkii Melamiler Hz. Ali ve Ehli Beyt sevgisini
kabulle beraber, bu inanglarda asiriliga kagmamustir. Hz. Ali’yi vasi kabul eden anlayista
Hiilefa-i Selase’ye de hiirmetkar bir tavir vardir. Su halde Melami nes’e ne tam bir Sii ne de
tam bir Siinni olarak sinirlandirilmaktan uzaktir®’. Melameti nes’enin olmazsa olmazi igsel
temizliktir. Sekli, halk temayiillerini, ¢ikari, dini kullanarak gec¢imini saglamayi, kendini 6zel
aksettirmeyi reddeden tavri®® ile melametilik igsel yolculukta, Allah ile bas basa olma yolu
olarak kabul edilmektedir.

Uc devre halinde ele alman® Melmeti nes’e de Balkanlar’da son dénem melameti
onderi seyyid Muhammed Nirul Arabi’dir. IX. yiizyilin ikinci yarisinda sahsinda
belirginlesen Ugiincii Devre Melamiligi, Balkanlar’in gesitli yerlerinde yayginlasmus,
Istanbul’un sosyal hayatinda da etkili olmus, son dénem Osmanli aydinlar1 arasinda
tevecciihle karsilanmis bir mesrep olmustur. Derin Islam ve tasavvuf kiiltiiriine sahip olan
Nirul Arabi’nin Istanbul ve Rumeli’de bir ¢ok halifesi de olmustur. Ancak diisiincelerini
Anadolu’dan ziyade Rumeli’ye yayan Arabi, XIX. Yiizyilda Balkanlar’da bir ¢ok tekkenin
kurulmasina onciiliik etmistir. Usturumca, Doyran, Veles (Kopriilii), Kavadar (Tikves), Istip,
Uskiip, Manastir (Bitola), Prizen, Yakavo’da kurulan tekkeler ile bu kiiltiir yayilmis ve
Balkanlar’daki halklar bu 6greti ile hem dem olmustur. Zira psikolojik ve tibbi sorunlara
varincaya kadar Anadolu’da oldugu gibi Balkanlar’da da genis hizmet sahas1 olan tekkeler
okul, hastane, spor yeri, dinlenme yeri, giizel sanatlar merkezi, edebiyat ve zikir mekani

S Ayrintili bilgi igin bkz. Abdurrahman Kasapoglu, Atatiirk’iin Kuran Kiiltiirii, istanbul, 2008

% Atatiirk’iin Bektasi oldugunu ileri siirenlerin yam sira, Atatiirk’iin Mevlevi oldugunu da one siiren kisiler
vardir(Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, Istanbul, 2003).. Bu iddialar ya
hatirlara ya da vesikalarda yer almayan beyanlara —kitaplara dayandirilmaktadir. Atatiirk’tin milli miicadelede
biitiinleyici tavirlarinin, bir grubun iyesi seklinde yorumlamalarina sebep olmasi dogaldir. Dergah ziyaretleri
yapmasi, c¢ikarilan kanunlarda tarikatlarin fikri cereyanlarina uyumluluk gostermesi, hep lokal ¢ikarimlardir.
Atatiirk Mevlevi ayinine katilarak bir biitiinleyici yaklagimi ortaya koymustur. Hacibektas tekkesini ziyareti de
bir isaret gibi algilansa da, buradan ¢ikarilacak sonug; Atatiirk’lin su ya da bu tarikat mensubu oldugu degildir.
Buradan ¢ikarilacak sonug; Atatiirk’iin Balkanlar’dan ¢ocukluk-ergenlik-genglik dénemlerinden igsellestirdigi
bir tasavvufi gorgiisiiniin oldugudur. Atatiirk, 1934°te Atatiirk soyadini1 almakla Atatiirk olmamustir, Balkanlar’in
¢ocugu oOnce Mustafa’dir sonra Mustafa Kemal’dir sonra asker Mustafa Kemal’dir, sonra Gazi Mustafa
Kemal’dir, Sonra Atatiirk’tiir. Biitiin bu siirecin sonunda ortaya c¢ikan Atatiirk, anlayisinda makul, mantikli,
insancil olanin yaninda olmustur. Bu yaklasimin adi hangi yer ve zamanda ne olursa olsun igsellestirilen fikir
aynidir. Idealler ugrunda yapilan diizenlemelerde zaman ve sartlar géz oniinde tutuldugu siirece Atatiirk ve
Cumbhuriyet devrimleri daha dogru sekilde degerlendirilecektir.

37 A. Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 99

38 M.H. Alsan, Melamet Hirkasi, 5.26-30

% Birinci Devre Melamiligi (Kassarilik- Hamdun Kassar), Ikinci Devre Melamiligi veya Bayrami-
Melamilik(Bigakg1 Omer Dede), Ucgiincii Devre Melamiligi, Melmiye-i Nuriye(Narul Arabi) Ayrintil Bilgi igin
Bkz. Abdiilbaki Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul,1992



olarak faaliyet gosterdigi i¢in“® halk ile biitiinlesmede higbir engel kalmamustir. Insanlari
gelistiren, hizmet ve bilgiyi zorbalik ve cahilligin Oniinde tutan bu yaklagim ile Atatiirk’iin
ilime ve fenne verdigi 6nemin paralelligi dikkat ¢ekicidir.

Osmanli Devleti doneminde nispetle barig ve siikinetin hakim oldugu bdlgede 19.
ylizyll bir doniim noktasi olmustur. I. Diinya Savasi sirasinda ve sonrasinda ise bu
farliliklarin, kiiltiir zenginligi olarak kabul edilmesi bir yana, siyasi acidan; bolgede niifuz
miicadelelerinin yasanmasina neden olmustur®*. Batili giicler ise bu ideolojik ve jeopolitik
sorunu, milliyetcilik akimi ile ¢ézmeye caligmistir. Ancak milliyetcilik burada Bati
milliyet¢iligi ile ayn1 6zellige sahip olmadigi gibi, Batida yasanan olgunlagma siirecini de
yasama firsati bulamamistir. Bati’da milletler bin yil kadar siiren ve her ulusun kendi
kavramlarini, kendi ekonomik araglarini, kendi sosyal yapilarini kurmasina olanak veren
kiiltiirel ve politik bir evrimlesme sonucunda olugsmustur. Balkanlar’da ise yasanan bir savasin
ardindan, genellikle biiyiik giiclerin miidahalesi ile gergeklesen bir baris konferansinin
ardindan bir “ulus yaratma” gerceklestirilmistir. Burada ulusal birlik adina, etrafinda
toplanilmas1 6ngoriilen fikir ise yine “din” ve “din gruplar” olmustur **. “Din” ve
“milliyet¢ilik” akimlarinin ne denli keskin ve giiglii akimlar oldugunu Bati gibi Atatiirk de
kabul etmektedir. Zaten Tiirk Milli Miicadele’si de bu iki umdeden hakki ile yararlanmistir®,

Modern-bagimsiz Tirkiye ig¢in, Atatlirk’iin Onderliginde gerceklestirilen Milli
Miicadele’nin ardindan, Cumhuriyet Tiirkiyesi’ne gecis saglanmistir. Bu yeni dénemde de
Balkanlar ile olan iligkiler hep dikkatle takip edilmistir.

Atatiirk doneminde Balkan politikalarindaki incelikler su ornekler ile anlasilabilir.
Atatiirk; Balkanlar’daki kiiltiir eserlerini takip etmis**, Balkanlar’da inceleme yapmak iizere
devlet tarafindan desteklenen dgrenciler géndermis®®, Balkanlar’in etnik niifus istatistigi
incelenmis % |, Bolsevik Rusya’nin Balkanlar’daki Kominizim (ayrica Panslavist)
propagandalarina #’ dogal set gorevi gormesi*® gercegi dikkatle takip edilmistir. Ulke
dahilinde ise Balkanlar’da en giizel sekilde yasatilan dini hosgorii prensibine baglh kalan
Atatlirk; tilkedeki Hiristiyan azinlhigin ayinleri i¢in gerekli sarabin, Sihhiye Vekaleti’nden
istenip eczanelerden tedarik edilmesine kadar en ince ayrintilara énem vermistir®,

Atatiirk’tin Balkan kiiltiiriiniin icerisinde yetisen bir insan olmasi, onun; ¢ok
kiltiirlilige vakif, anlayish ve birlestirici yonlerini besledigi ifade edilebilir. Balkanlar’da
hakim olan Atatiirk’tin bu kiiltiir hosgoriisiinii Cumhuriyet Tirkiyesi’ndeki uygulamalarinda
da gorebilmekteyiz. Melami Ggretilerinin esaslarindan olan; muhalif durus ve din ile diinya
islerini ayiran anlayisla, i¢ diinyasinda olani tespitte tutarli, dis diinya uygulamalarinda net-
esitlik¢i-yenilik¢i ve adaletli olmayr ongdrmesi anlayislarini ortaya c¢ikarmistir. Melami
nes’ede de bu kabul vardir. Zira esasen melametiye- melamiye bir tarikat olmaktan ziyade bir

40 M. Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 5.258-265

4B.0.A.,DHE.UM. 5. Sb., Dosya No.5, Gémlek No.12

42 Stefanos Yerasimos, Milliyetler ve Smirlar, Balkanlar Kafkasya ve Ortadogu, Istanbul, 2002, s.18-20

43 Milli Miicadele’de; yiice-asil-serefli Tiirk milleti vurgusu yapildigi gibi Tiirkiye’deki hemen hemen biitiin
tarikatlar, dini gruplar Milli Miicadele’yi desteklemistir.( Hiilya Kii¢iik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler,
Istanbul, 2003, 5.9)

4 Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi, Fon. 490.1.00 Yer No. 1327.408.1.

4% B.C. A, Fon. 30.18.1.2 Yer No. 87.59.7.

% B. 0. A., HR.IM.. Dosya.59 Gémlek.20

47B.0. A., HR.SYS., Dosya No. 202, Gémlek No.35

4 B.0. A., HR.IM..,Dosya No.247 Gémlek No.29

“B.C. A, Fon.30.18.11., Yer No. 1.17.5.



nes’e ve hal oldugundan ayrilik¢1 olmayip®° biitiinleyici yonii ile Atatiirk’iin hayat anlays1 ile
birebir ortlismektedir.

CUMHURIYET ATATURK VE TASAVVUFI YAKLASIMLAR

Milli Miicadele sirasinda ve sonrasinda Atatiirk’iin dini-tasavvufi uygulamalari,
elestirilere muhatap olan temel konulardan biri olmustur. Ancak dikkatlice ve tarafsiz olarak
incelendiginde su gergekler inkar edilemez; Atatiirk, ¢ogulcu, demokratik, somiiriiden uzak
yaklasimlar benimseyerek, Osmanli Devleti doneminde gittikge taassubiyet, asabiyet ve isyan
Ogelerini barindiran dini kullanan ¢ikar odaklarina prim vermemistir. Zamanin, mekanin,
siyasi sartlarin, halk egilimlerinin ve hassasiyetleri iyi tahlil edildiginde bu cesur kararlar daha
net anlasilmaktadir.

Atatiirk Balkanlar’da harmanlanmis kapsayici-rasyonel bu dini kabuliinii, Cumhuriyet
Tiirkiye’sini insa ederken de sergilemistir. Sekilci-somiirii dini kisi-merkez anlayis1 yerine,
akilci-egitimli-samimi ve bilingli Miislimanlik anlayigini benimsemistir. Tutarli, devletin ve
milletin ¢ikarlar1 gozetilerek alinan kararlarda, 1923 yilinda, komsu devletler ve dini baglarin
bulundugu devletler ile ilgili akile1 bir siyaset izlenerek propaganda ve cikarcilarin 6nii
kesilmeye calisilmistir. 1923 yilinda barig yapilip normal siyasi-sosyal hayata doniiliinceye
kadar Atatiirk, Miisliiman olmayanlarin din degistirme taleplerinin kabul edilmemesi ilkesini
benimsemistir ' . Ulke icerisinde ise dini siyasete alet ettigi diisiinillen Terakki Perver
Cumbhuriyet Firkas1 kapatilmigtir®?,

Cumhuriyet’in ilan edilmesinin ardindan kademe kademe Inkildp hareketleri
gerceklestirilmistir. Dini tasavvufi alanlarda da yapilan bu inkilap hareketleri, diizeni
saglamaya ve istismarcilarin engellenmesine yoneliktir. Atatiirk doneminde; taassubu savunan
kisiler hakkinda takibat *3, dini istismar edenler hakkinda islem yapilirken®*, din isleri ile ilgili
olarak, devlet eli ile bir merkezin acilmasi karar1 alinmistir. 7 Mart 1924’te Diyanet Isleri
Baskanligi’'nin kurulmas1® ile dini istismar etmek ile dine saygi duymak arasindaki ince
cizgide Atatiirk bu ayrimin zaruretini savunmustur. Bu ayirim, memleket dahilindeki her tiirlii
dine kars1 saygiy1 da icermektedir.

Bir diinya insani olan Atatiirk dini hosgorii dairesinde, Tiirkiye Cumhuriyeti
dahilindeki Noel kutlamalarma da izin vererek®® bu konudaki samimiyetini tiim diinyaya
gostermistir. “Yurtta sulh cihanda sulh” tezi bir sdylem olmaktan Gteye gegerek Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde uygulanan bir kabul olmustur. Dini sémiiriilerin-dini siyasete alet etmenin
ne denli tehlikeli oldugunu bilen Atatiirk evrensel barisa hizmet etmeye kendi devleti
smirlarindan baglamistir®”. Biitiin bu kabuller Melameti nes’enin 6zgiirliik ve sayg1 kabuliiniin
yani sira, taci-tahti-hirkay1 reddeden yani ile birebir rtiismektedir. I¢sel bir yolculugun adina

50 A.Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, .26, Melameti nes’enin 6zellikleri icin 111 maddeden olusan ayrintili
bir diizenleme vardir Ayrimntili bilgi i¢in bkz. M.H. Alsan, Melamet Hirkasi, 5.120-148

51B.C. A, Fon.30.18.1.1., Yer No. 7.25.17

2B, C. A, Fon.30.18.1.1., Yer No. 2.6.10

% B. C. A, Fon.30.10.0.0., Yer No. 33.192.9.

% B. C. A, Fon.51.0.0.0.,, Yer No. 2.6.10., C.A., Fon.51.0.0.0., Yer No. 2.6.19.

% B.C. A, Fon.51.0.0.0, Yer No: 2.1..34.

% B. C. A, Fon.030.0.010, Yer N0.219.480.29

57 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk 11, Ankara, 1999, s.947-951



10

zorbaliga ve tassuba- cahillige agilan kapilari bir tarikat-tasavvufi anlayis1®®, kabul etmeyen
Atatlirk’in, dini konulardaki keskin uygulamalart da bu anlayis ¢ergevesinde
degerlendirilmelidir.

Tiirkiye ve Balkanlar arasindaki iliskilerde de bu iyi niyetin 6n plana ¢ikmasina
calismustir. Kisacasi Atatiirk Balkanlar’da kazandigini, Balkanlar’a kars1 uygulamistir. Siyasi
iliskiler dikkatle takip edildigi gibi, Balkanlar ile ilgili yazilar yazan diinya basin1 da ilgi ile
izlenerek, Tiirkiye ile ilgili haberler dikkatle takip edilmistir®®. Balkanlarin énemini her
zaman bilen Atatiirk, Balkan tlkeleriyle, 6ziinde dostluk ve is birligi olan 40 kadar ikili-¢ok
tarafli anlasmaya imza atmistir. Bu paylasimci karsilikli igbirligini esas alan politikanin
temeli, Atatiirk’iin zamaninda atilmis ve daha sonraki Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimetlerinin
ve devlet adamlarinin da ilham aldig1 bir anlayis olarak devam ettirilmistir.%,

58 M.H. Alsan, Melamet Hirkasi, 5.23-24

% B. C. A, Fon. 030.0.010, Yer N0.226.523. 20, C.A., Fon. 030.0.010, Yer No. 241.627.15, C.A., Fon.
030.0.010, Yer No. 268.803.19

60 Bilal Simsir, “Tiirkiye ve Balkanlar” Balkanlar’da Tiirk Varligi, Derleyen: Erhan Tiirbedar,(ASAM) 9,
Ankara, 2003, 5.330-347
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