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OZET

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar arasinda
ozellikle Hz. Ali’nin hilafet déneminde islam toplumunda meydana gelen tefrika olaylar:
hadis uydurma hareketinin baslamasina sebep olmus, gerek siyasi, gerek itikadi gerekse
fikhi konularda ihtilaflar yasanmistir. Bu olaylar giivenilir ve dogru haberi elde etme
yontemlerini gelistirmeye yonelik calismalarin yapilmasina zemin hazirlamistir ve bu
alanlarda hadis kullanimina yonelik bazi ilkeler vaz edilmistir. Bu ¢alismada bu ilkelerin
neler oldugu ortaya konulmus ve Islam hukukcularmin koyduklar1 bu kurallara uyup
uymadiklar1 ve uymadilarsa hangi sebeplerle kurallar1 esnettikleri arastirilmustir.
Calismamiz girig ve iki ana boliimden olugsmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin konusu,
amact ve kaynaklarma deginilmistir. Birinci bolimde c¢alismamiz ile ilgili temel
kavramlar olan siinnet ve hadis, miitevatir ve ahad, makbul ve merdid, yakin ve zan, fikih
ve ahkam kavramlar1 agiklanmustir. Ikinci béliimde ise Islam hukukunda makbul hadis
kullanimi zorunlulugu, hadislerde zaafiyetin beyan zorunlulugu, uydurma rivayetlerle
amel etmeme ve uyarisiz nakletmeme zorunlulugu, fikihta zayif ve uydurma hadis
kullanimina dair alimlerin gortislerine yer verilmistir. Calismamiz neticesinde alimlerin,
gerek itikatta gerek ahkamda gerekse ahlak konularinda zayif hadislerle amel
edilmeyecegini belirtmis olsalar da maalesef bu alanlarin hepsinde de zayif hadis

kullandiklar1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Fikih, Zayif, Sahih



THEORETICAL AND PRACTICAL INCONSISTENCY IN THE USE OF
REJECTED HADITHS IN ISLAMIC LAW
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ABSTRACT

In Islamic history, following the demise of the Prophet Muhammad (peace be
upon him), particularly during the caliphate of ‘Ali ibn Abi Talib, internal discord and
divisions within the Muslim community led to the emergence of fabricated hadiths. These
conflicts gave rise to disputes in political, theological, and jurisprudential matters.
Consequently, efforts to develop methodologies for obtaining reliable and authentic
reports gained importance, and certain principles were established concerning the use of
hadiths in these areas. This study aims to identify those principles and examine whether
Islamic jurists adhered to them. In cases where they did not, the study explores the
underlying reasons for such flexibility or deviation. The research is composed of an
introduction and two main chapters. The introduction outlines the subject, purpose, and
sources of the study. The first chapter discusses the foundational concepts related to the
research, such as Sunnah and Hadith, mutawatir and ahad, maqbil (accepted) and
mardiid (rejected) reports, yagin (certainty) and zann (conjecture), as well as figh and
ahkam (legal rulings). The second chapter examines the necessity of using only
acceptable hadiths in Islamic law, the obligation to clarify the weakness of a hadith, the
prohibition of acting upon or transmitting fabricated reports without warning, and the
scholarly views on the use of weak and fabricated hadiths within the context of figh. As
a result of the study, it has been determined that although scholars have stated that weak
hadiths should not be acted upon in matters of creed, legal rulings, or ethics, in practice,
they have nevertheless utilized weak hadiths in all these areas.

Keywords: Hadith, Sunnah, Figh, Weak, Sahih

Vi



ICINDEKILER

ISLAM HUKUKUNDA MERDUD HADIS KULLANIMI iLE iLGIiLi TEORI

PRATIK UYUMSUZLUGU
BILIMSEL ETIGE UYGUNLUK .......c.coooviiiiiiiiieiinesee st esss s i
TEZ OZGUNLUK SAYFASL.......ooooiiiiiieeieee ettt s st ten e ssanenis i
KILAVUZA UYGUNLUK ..ottt sesas s s s iii
KABUL VE ONAY TUTANAGI ........c.ooovveviietiesiieeeeeeeses s ses s sesisss s, iv
OZET ..ottt v
ABSTRACT .ottt ettt sttt ettt s sttt en et st Vi
ICINDEKILER ..ottt ettt vii
KISALTMALAR LISTESI .....c.ooviiiiiiieeeccseee e iX
(] 1 2 1RO 1
BiRiINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE VE TEMEL BILGILER

1.1, SUNNEt V& HAIS ....viiiiiiiiiiie e 15

1.2, MULEVALT V& ANAG .....vvoceecececeee ettt ss st ssnens 18

1.3. Makbul v& Merdlid .........ccueiuiiiiiiiieii e e 19

1.4, YaKIN VO ZAN ..ottt ettt e be e e e e 21

1.5. F1K1h v ARKAM ....eiiiii et e 22
IKINCI BOLUM

HADISLERIN iSLAM HUKUKUNDA KULLANIMI

2.1. Islam Hukukunda Makbul Hadis Kullanimi Zorunlulugu..............ccevevrererererrennnns 27
2.2. Hadiste Zaafiyetin Beyan Zorunlulugu ............ccoooviiiiiiiiniiiic e 44
2.3. Uydurma Rivayetlerle Amel Etmeme ve Uyarisiz Nakletmeme Zorunlulugu........ 53
2.4. Fikihta Zayif ve Uydurma Haber Kullanimi ..., 57

vii



viii



BKk.
CAKU
Cev.

Hz.
MUIFAV
oO.

TDV
Ths.

Vd.

KISALTMALAR LIiSTESI

: Bakiniz

: Cankir1 Karatekin Universitesi

: Ceviren

: Hazreti

: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi
: Oliim Tarihi

: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Tarihsiz

: Ve devami



GIRIS
Arastirmanin Konusu

1slémiyet, itikat, hukuk ve ahlak ile alakali hiikiimleri i¢eren bir dindir. Bu
alanlarmn her biri Miislimanlarin inang ve yasayisini derinden etkileyen bilgileri haizdir.
Her ne kadar bu ii¢ alan1 birbirinden Kkesin c¢izgilerle ayirmak, yani itikadin hukuktan
hukugun ahlaktan bagimsiz oldugunu séylemek miimkiin olmasa da bu alanlar genel bir
bakis acistyla birbirinden farkli ehemmiyette hiikiimleri muhtevidir. En 6nemlisi itikat
alamdir. Itikat alanindaki problemler diger alanlardakilere gére kisinin Miisliimanligini
daha derinden etkiler. Dolayisiyla bu alanlara kaynaklik edecek dini delillerin de onlarla
miitenasip olma zorunlulugu vardir. Bu amagla Islam alimleri tarih boyunca metodolojik
calismalar yapmislar ve hangi alanda hangi delillerin kabul edilebilecegini tartigmislardir.
Ornegin itikat alaninin 6nemi sebebiyle “itikat zanniyyat iizerine bina edilemez” ilkesini
vaz ederek zanni delillerin Islamiyet adina itikat olusturamayacagi; zanni delillere dayali
itikadi hiikiimlerin kabuliiniin zorunlu olmayacagi; zanni delillere dayali itikadi
hiikiimleri reddedenlerin tekfir edilemeyecegi kurallari tespit edilmistir.! Fahruddin er-
Razi (6. 606/1210), haber-i vahidlerin itikatta delil olamayacagini bes maddede izah etmis
ve ilk olarak ahad haberlerin zan mahalli olmasini; dolayisiyla yakini bilgi gerektiren
meselelerde haber-i vahidlere dayanmanin miimkiin olmadigini sdylemistir. Ciinkii
haberlerin ravileri hatadan masum degillerdir. Razi, Haseviyye’yi, zan ifade eden
miicerret zayif rivayetlerle Allah hakkinda konustuklari i¢in de tenkit etmektedir.? Ebii’l-
Beka el-Kefevi (6. 1095/1684), el-Kiilliyydt adli eserinde sdyle der: 43l as)sll ;all Sag
aladl b5 Ee Y e m EY dpliie V) Jiliud) 3 15 oS Y 15 caled) 50 Jasl) )
L,,ﬁ;l\ QIE ale aa g sl a5 akaili“Haber-i vahidin hikmii ameli gerektirmesi ilmi

gerektirmemesidir. Bu sebeple itikadi meselelerde delil olmaz. Ciinkii itikadi meseleler

! Haber-i vahidlerin itikadi konularda kullanilmasiyla alakali tartismalarin bir dzeti i¢in bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/352-355. Fakat ifade etmek gerekir ki teori pratik uyumsuzlugu kelameilar i¢in de gegerlidir.
Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis Ilmi Uzerindeki Etkileri” adli alismasinda haber-
i vahidlerin itikadi meselelerde delil olup olamayacagi hususundaki tartismanin teorik oldugunu
kelamcilarin kendilerinden emin bir sekilde ifade ettikleri “4had haber itikadda delil olmaz” ilkesini agik
acik eserlerinde yazanlarin bile yeri geldik¢e haber-i vahidleri kullandiklarin ifade etmistir. Kabir azabi
Ornegini vererek ehl-i siinnet kelamcilarinin pek ¢ok itikadi konuda dhad haberi delil olarak ileri siirdiigiinii
belirtmistir. Bk. Hiiseyin, Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis {lmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1 (2005): 107.

2 Fahruddin er-Razi, Esdsii ‘t-takdis, (Kahire: Mektebetii’l Kiilliyyeti’l-Ezheriyye,2001), 215.



inang {izerine yani kesin bilgi tizerine bina edilir. Haber-i vahid ise galip rey diizeyinde
bilgi verebilir.”® Ciinkii zanni delil kiside inanma zorunlulugu hissettirmez. Zanni delil
tartismalidir, kabulii zorunlu degildir. Tartigmali dini delillerin biitiin iimmetge kabuliinii
beklemek abestir. Islamiyet son ve en miikkemmel din olmas1 hasebiyle ve kiyamete kadar
gecerli olmas1 sebebiyle insanlar1 ikna etmek durumundadir. Insanlari ikna etmeyecek
zanni delillerin Islamiyet adina baglayici bir delil gibi sunulmasi dinin tasidig: iddia ile
miitenasip olmayacaktir. Bununla birlikte Islam alimlerinin itikadi pek ¢ok konuda zanni
delillere —6rnegin haber-i vahidlere- atif yaptig1 da bir hakikattir.* Ancak bu atiflarin
mubhaliflerini ikna etmedigi ve tartismalarin bir tiirlii bitmedigi de bir bagka gercektir.
Ornegin niizal-i Isa ve Mehdi hakkindaki rivayetlere ragmen giiniimiiz kelamcilar1 hatta
hadisgileri dahi bu rivayetlere dayanarak hiikiim vermektedirler. Ornegin Ahmet Yiicel,
“Mehdi Ile Ilgili Rivayetlerin Bilgi Degeri” adli calismasinda “Mehdi ile ilgili
rivayetlerin miitevatir olmalari bir yana, sahih olduklari bile tartismalidir. Mevcut
rivayetlerden hareketle Mehdi’nin gelecegi ileri siiriilemeyecegi gibi, bunlardan hareketle

herhangi bir inan¢ da olusturulamaz™®

sonucuna varmistir. Biinyamin Erul da “Hadis
Literatiirinde Niizal-i 1sa” adli ¢alismasinda niizal-i sa hadislerinin miitevatir
olmadigmi, ahad olduklarini, isnad ve metin agisindan degerlendirilmesi gerektigini,
bunlardan bir kismmin miittefekun aleyh oldugunu, fakat bunlarin da dhad olmaktan

cikmadigini, 4had hadislerlerle de itikadin tespit edilemeyecegini belirtmistir.°

islam hukuku/fikih, Islamiyet’in pratik hayatla alakal hiikiimlerini iceren yoniinii
olusturur. Is1am hukuku ana hatlariyla ibadetler, beseri iliskiler, ticaret hukuku, yargilama
hukuku ve ceza hukuku gibi boliimleri haizdir. islam hukukuyla alakali Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok hiikiim bulunmaktadir. ibadetlerle alakali namaz, orug, zekat ve hac

bizzat Kur’an’da emredilmistir. Nikah, bosanma, ticaret, miras, vasiyet, zina cezasi,

3 Ebii’l-Beka, Eyyiib b. Misa el-Kefevi, el-Kiilliyydt, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ths.), 416.

* Riza Korkmazgdz, “Kelam Ilminde Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri” adli ¢aligmasinda
erken donem bazi kelameci, usilcii ve hadisgilerinin hadisleri miitevatir-ahad ayrimina tabi tutmadan sadece
sthhat gartlarin1 belirlediklerini ve bu sartlar1 tagiyan hadisleri hem itikatta hem de amelde delil olarak
kullandiklarini ifade etmistir. Bk. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/1 (2018), 229. Hadisgiler
miitevatir kavramini hicri besinci asirda eserlerine sokmug ancak bu dahi hicri yedinci asirda kaleme alinan
ve hadis ilminin en temel klasiklerinden biri olan Mukaddimetii [bni’s-Saldh’da elestirilmistir. Bk. Ibnii’s-
Salah, Mukaddime, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 267.

5 Ahmet Yiicel, “Mehdi ile Tlgili Rivayetlerin Bilgi Degeri”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2014), 43.

6 Biinyamin Erul, “Hadis Literatiiriinde Niizdl-i 1sa”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2014), 124-125.



hirsizlik cezasi, eskiyalik (hirdbe) cezasi gibi konularda Kur’an’da ayetler vardir. Bu
ayetlerin stibutu katidir; yani Hz. Peygamber’den duyuldugu gibi sonraki nesillere aynen
aktarildigr kesindir, kuskusuzdur. Bununla birlikte ayetler yoruma agik olmalari
bakimindan zannidir; yani delaletleri kati degildir. Bu sebeple ayni ayeti farkli alimlerin
farkl1 yoruma tabi tuttuklar1 vakidir. Islam alimleri islam hukukunun siibutu zanni deliller
1s181inda olusturulabilecegi kanaatindedir. Buna gore itikat alaninda genellikle baglayici
bir delil olarak goriilmeyen hadisler, islam hukuku alaninda baglayici bir kanit olarak
sunulmustur. Hemen hemen biitin mezhepler farkli metodolojik yaklagimlara sahip
olsalar da ve hadisler hakkinda zaman zaman birbirleriyle uyumsuz yaklasimlar
sergileseler de son kertede hepsi hadisleri (haber-i vahidleri) delil olarak kullanmustir.
Fakat burada da zannilik devam ettigi i¢in metodolojik tutarlilik amaciyla islam alimleri
hadislerin islam hukuku alaninda kullanimina yénelik ilkeler vaz etmislerdir. Aksi halde
zanni delillerin yanlis ve standart dis1 kullanimi Is1am hukuku acisindan da sorunlara yol
agma potansiyeline sahiptir ki ne yazik ki boylesi problemlere de yol agmistir. iste bu
calismada Islam hukukcularmin Islam hukuku alaninda hadislerin kullanimi igin tespit
ettikleri ilkeler ortaya konulacaktir. Ayrica islam hukukcularinin koyduklar: bu kurallara

uyup uymadiklar1 ve uymadilarsa hangi gerekgelerle kurallar1 esnettikleri arastirilacaktir.
Arastirmanin Amaci

Islam hukukunun asli delillerinden birisi siinnettir. Siinnet genel olarak Hz.
Peygamber’e atfedilen sozler, fiiller ve takrirler seklinde tanimlanir. Buna gore Hz.
Peygamber’e ait oldugu iddia edilen bir bilgi Islam hukukunda verilen hiikiimlere kaynak
teskil edebilmektedir. Islam hukukuyla alakali baska pek cok meselede oldugu gibi bu
konuda da Islam hukukgularmin kisiden kisiye mezhepten mezhebe degisen bir tavri
oldugu goriilmektedir. Hatta denilebilir ki Islam hukukunda mezheplesmenin temel
etkenlerinden biri de siinnet ve hadis konusundaki yaklasim farkliliklaridir.” islam
hukukgularinin islam hukukuna kaynak olarak aldiklar1 siinnet ve hadise dair bilgileri
Oonemsiz gordiikleri, sihhatini arastirmadiklari, dogru yanlis her seyi birbirine

karistirdiklari, giivenilmez bilgilerle amel ettikleri, zay1f hatta uydurma haberlerle hiikiim

7 Ayrmtili bilgi igin bk. Muhammed Avvame, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, gev.
Hayri Kirbasoglu, (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 1989); Yiiksel Salman, “Dogusu ve Tarihsel Gelisimi
Baglaminda  islam  Hukukunda  Ihtilaf>,  Eskiyeni 42  (Eyliil/September  2020):  927-
960https://doi.org/10.37697/eskiyeni.745925
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verdikleri yoniinde bir degerlendirme yapilsa Miisliimanlardan ¢ogunlukla tepki
gorecektir. Bu iddialar muhtevasi itibariyle oldukga agir ithamlardir. Bununla birlikte
Islam hukukgularinin verdikleri hukuki miilahazalarda biitiiniiyle sahih kaynaklara
dayandiklarini, zayif hatta uydurma hicbir habere itibar etmediklerini soyleme imkanina
da sahip degiliz. Islam hukukgularmin dyle ya da boyle farkli gerekgelerle eserlerine zayif
ve uydurma haber aldiklar1 ve bunlarla amel ettikleri inkar edilemeyecek bir gergektir.
Islam hukukuyla alakali calismalar yapan herkesin kabul etmek zorunda kalacag: ve
Islam hukukuyla alakali pek cok eserde itiraf edilen bu hakikat aslinda yasanan teori
pratik uyumsuzlugunun agik gostergesidir. Yani Islam hukuku ve dini ahkdm 6nemli ise
bunun kaynaginin da 6nemsenmis olmas1 beklenir. Islam hukukuna kaynag1 asir1 siipheli
bilgilerin girmesi onun giivenilirligine acikca zarar verir. O halde Islam hukukcularinin
bu konularda hassas davranmis olmalart beklenir. Zayif ve uydurma haberlerin fikih
kitaplarina girmesinin engellenmis olmasi arzu edilir. Fakat ne yazik ki fikih kitaplarinda
zayif ve uydurma haberlerin hi¢ de azimsanmayacak kadar olduklar1 reddedilemez
hakikattir. Bunun delilleri tez boyunca aktariimistir. Sonug olarak Islam hukukundaki bu
teori pratik uyumsuzlugunun varlhigi, sebepleri ve sonuglari arastirilmaya muhtag

gorilmiistiir.

Islam hukukunun ilahi bir tarafi bulundugu icin Islam hukukgular1 verdikleri
hiikiimleri dini bir sdylemle ve ilahi bir altyapiyla gerek¢elendirdiklerinden kendilerinden
bu fetva ve hiikiimleri dayandirdiklar: delillerinin olduk¢a saglam olmasi ve bu konuda
oldukea titiz davranmalar1 beklenir. Yani sonugta Islam hukukcular1 Allah’in kullarindan
istediklerini tespit etmeye ¢alisan kimseler olarak takdim edilip kendi sahsi diisiincelerini
arzeden kisiler olarak goriilmezler. O halde temsil ettiklerini iddia ettikleri bu makamlarin
gerektirdigi olglide dini delillerinin sihhati konusunda 6zenli davranmalarini beklemek
abes olmayacaktir. Hasili usiliiyle fiirGuyla teorisiyle pratigiyle tam anlamiyla uyum

icinde bir fikih insa etmis olmalarin1 beklemek biitiin Miislimanlarin hakkidir.

Hadisgiler, hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyet ihtimalini arastirirlar. Bunun igin
isnad ve metin iizerinde detayli galismalar gergeklestirmislerdir. Devasa boyutlardaki
rical edebiyati, ilelii’l-hadis ilmi, ihtilafu’l-hadis literatiirii ve serhler bunun agik
delilleridir. Bunun metodolojisini ortaya koyan yiizlerce hadis usilii eseri yazilmstir.
Rical edebiyatina ait eserler incelendiginde hadiscilerin raviler hakkindaki etrafli

arastirmalart goriilmektedir. Binlerce ravinin isimleri, yasadiklar1 bolgeler, hocalart,



ogrencileri, adalet ve zapt durumlari ve rivayetleri bu kitaplarda serdedilmektedir. Bunca
cabanin sonucunda hadisler hakkinda sahih, hasen, zayif ve uydurma tiirtinden kanaatler
serdedilmektedir. O halde zayif ve uydurma haberler de delil olarak kullanilacaksa bunca
cabanin anlami nedir? Bu kadar emek dikkate alinmayacaksa bu emegin verilmesinin
sebebi nedir? Dolayisiyla hadislerin delil olarak kullaniminda hadisgilerin emeklerinin

zayi edilmemesini beklemek de abes olmayacaktir.

Aragtirmanin amaci fakihlerin hadislerin delil olarak kullanimiyla alakali teoride
koyduklar1 kurallara pratikte uyup uymadiklariyla alakali tespitlerin derlenmesidir. Bu
aragtirmada binlerce ciltlik fikih kaynaklarina girip zayif ve uydurma haber tespiti
yapilmayacak; bilakis bununla alakali eski yeni bilimsel ¢alismalardaki tespitler biraraya
toplanacaktir. Boylece onlarca alimin konuyla alakali tespitleri tizerinden fakihlerin teori

pratik uyumsuzlugu yasayip yasamadiklarina dair bir sonuca varilacaktir.
Arastirmanin Kaynaklar

Arastirma {s1am hukukcularmin hadis kullanimi konusunda belirledikleri ilkelere
ne dl¢iide uyup uymadiklarin tespit etmeyi amaglamaktadir. Malum oldugu iizere Islam
hukukuyla alakali literatiiriin temel dayanaklarindan biri de hadislerdir. Hadisler ise sahih
olabildikleri kadar zayif hatta uydurma da olabilmektedir. Zayif hadislerin Hz.
Peygamber’le iliskisi zayif iken uydurma hadislerin Hz. Peygamber’le iligkisi yoktur; yok
kabul edilmektedir. Bu tiirden haberlerin islam hukukunda delil olarak ileri siiriilmesi
Islam hukukunun giiciine, iddiasina, muhtevasina, literatiiriine ve giivenilirligine zarar
vermektedir. Dolayistyla bu tiirden rivayetlerin islam hukukgularinca ne élgiide kullanilip
kullanilmadiginin arastirilmasi gerekir. Bu arastirmada konuyla alakali eski ve yeni
kaynaklarda yer alan tespitler derlenip degerlendirilecektir. Sonug olarak arastirmanin
temel kaynaklar1 Islam hukukgularmin hadis kullanimlariyla dogrudan iligkili eski ve yeni

caligmalardir.

Sahiron Syamsuddin, “Ebd Hanife’nin Ahad Hadisi islam Hukukunun Bir
Kaynag1 Olarak Kullanmas1”, cev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7/1-2 (Aralik-2003): 319-331. Bu ¢alismada Ebx Hanife (6. 150/767)
hakkinda hadis kullanmadigi ya da hadislere aykir1 fetvalar verdigi yoniindeki 6n
yargilara iliskin bilgiler sunulmakta ve bunlarin dogru olmadigina yonelik

degerlendirmeler yapilmaktadir. Arastirmaci EblG Hanife’nin amel etmedigi hadisleri



kendi tenkit anlayisina gore saglam kabul etmedigi i¢in fikhina dayanak olarak almadigi
diisiincesindedir. Hatta arastirmaci, Abdulfettah EbG Gudde’nin (1917/1997),
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin (1879-1952) Fikhu ehl-i Irak adli kitabina yaptigi
tahkikinden sunu alintilamaktadir: Kevseri’ye gore, Ebi Hanife ahad hadislerle alakali
olarak asagidaki kurallart uygulamistir: Bunlardan ilki miirsel rivayet de dahil olmak
tizere ahad hadisler eger daha giiglii bir delille catismiyorsa Ebli Hanife tarafindan fikha
dayanak yapilmistir.® Dolayisiyla anlasiimaktadir ki Ebi Hanife miirsel yani isnad1 kopuk

munkati rivayetleri de fikihta delil olarak kullanmustir.

Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Bazi Rivayetlerin Hadis Agisindan
Problemleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2011): 219-248). Bu
calisma Hanefl fikih eserlerinde hadis kullanimiyla alakali bazi1 problemleri
degerlendirmeye odaklanmigtir. Arastirmaciya gore Ornegin Burhaneddin el-
Merginani’nin (6. 593/1197), el-Hidaye ve Mecdiiddin el-Mevsili’nin (6. 683/1284) el-
Ihtiyar adli galismalarinda, zaman zaman hadislerden miilhem olan anlamin Hz.
Peygamber’in sozii seklinde aktarildigi, mevkuf rivayetlerin - bir kismimnin
merfllastirildigi, kaynagi tespit edilemeyen bazi haberlerin ve sayilar1 az da olsa bazi asiri
zayif hadislerin bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu kitaplardaki hadisler
konusunda dikkatli olunmalidir.® Arastirmaci calismasinin sonucunda su neticeye
varmugtir: Hanefi fikhina iliskin el-Mebsiit, Beddi’'u’s-sand’i, el-Hiddye, el-Ihtivar ve
Kenzu'd-dekaik isimli kitaplarda siibut agisindan bazi problemli rivayetlerin oldugu
anlasilmaktadir. Arastirmaciya gore bu problemler birden fazla hadisin tek bir rivayetmis
gibi birlestirilmesi, hadislerden anlasilanin Hz. Peygamber’in soziiymiis gibi aktarilmasi,
mevkuflarin merfilagtirilmasi, kaynagi tespit edilemeyen rivayetlere rastlanmasi ve hatta
uydurma oldugu ileri siiriilen haberlerin varligidir.!® Sonu¢ olarak arastirmacinin
tespitiyle pek ¢ok Hanefi kaynaktaki hadislerin bir boliimii esasen zayif, illetli hatta

uydurmadir.

8 Sahiron Syamsuddin, “Eba Hanife’nin Ahad Hadisi Islim Hukukunun Bir Kaynagi Olarak
Kullanmas1”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, T/1-2 (Aralik
2003):325.

® Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetlerin Hadis Agisindan Problemleri”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2011), 219.

10 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 243.



Yusuf Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin
Siineni”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37, (2014): 41-70.
Bu c¢alismada hadislerin kabuliinde sahabe ve daha sonraki kusaklarin uygulamalarini
temel bir kriter olarak kabul ederek amel-i ehl-i Medine diisturunu gelistiren imam
Malik’in (6. 179/795) bu tutumunun, hadis literatiiriiniin olusumu sirasinda yani hicri ilk
i asirdaki hadis eserlerine ne 6l¢iide yansidigr arastirtlmistir. Yazar Tirmizi’nin (6.
279/892) Siinen’inden hareket ederek Kiitiib-i Sitte’de, sahabe ve sonraki nesillerin
uygulamalarinin, 6zellikle isnad agisindan zayif haberlerde bir takviye araci olarak
kullanilip kullanilmadigi {izerinde durmaktadir. Sonugta yazar hicri ilk ¢ asirda
genellikle uydurma veya asir1 zayif olmayan ama sahih de sayilmayan kismen zayif
hadislerle baz1 sartlarla amel edildigini vurgulamigtir. Ona gore bu sartlardan biri de o

rivayetin muhtevasiyla sahabenin, tabitinun ve sonraki nesillerin amel edip etmedigidir.**

Kadir Giirler, “Zay1f Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir
Coziim Yolu: TelakkiBi’l-Kabal”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/22
(2012): 5-28. Bu calismada yazar zayif hadisle amel edilip edilemeyecegi konusunda
telakkibi’l-kabil karinesiyle zayif hadisin fikihta bir delil olabilecegini desteklemektedir.
Yazar, zayif hadisle amel meselesinde dikkat ¢ekilen 6nemli hususlardan birinin, bir
hilkmiin zayif bir hadise uygunlugundan, o hiikmiin sadece o hadisten c¢ikarildigi
neticesine varilmasinin yanlis olacagi kanaatindedir. Diger bir ifadeyle fukaha, biitiin
zayif hadisler karsisinda “amel edilir” veya “edilmez” diye genel ve toptan bir tavir
takinmayi1p, her olay1 ve hiikkmii ayr1 ayr1 degerlendirmisler ve bazilarinda zayif hadisle
amel edilebilecegini bazilarinda ise edilemeyecegini belirtmislerdir. Yazara gore burada
su hususa da deginmek gerekir: Haber-i vahidler, bazen zahiren sahih goriinse de,
hakikatte sahih olmayabilir. Ayn1 sekilde, zahiren zayif goriinen bir hadis de, gergekte
zayif olmayabilir. Yani hadisle ilgili ilk etapta varilan sihhat hiitkmii hadisin hakikatteki
durumunu degil zahiri goriintiisiini yansitir. O halde zayif haberler de bir sekilde
Peygamber’in siinnetini yansitabilir. Bu sebeple Islam alimleri, hadis hakkinda zayif
hiikmii verilmis diye onu hemen reddetmeyi yeglememis, onunla da amel etme

imkanlarin1 aramiglardir. Ciinkii onlar, asil sorunun raviden kaynaklandigina, hadisle

1Yusuf Acar, “Zay1f Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”, Necmettin
Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2014): 63.



amelin gerektigine, fakat problemin rivayetten yani raviden neset ettigine inaniyorlards.*?
Kanaatimizce zayif hadise zayif hikkmii vermek ve onun da sahih olabilecegini
diisinmemek daha evladir. Cinkii aksi halde hadise zayif hiikmii vermek
anlamsizlasmaktadir. Yani bir hadise isnadindaki kopukluk ya da ravisinin
giivenilmezligi sebebiyle zay1f hiikkmii verildikten sonra “belki de sahihtir” denildiginde
muhatabin zihninde tam bir paradoks olusmaktadir. Bu durum bir kanser hastasina
“saglikl1 da olabilirsin” diyen hekime veya kolonlari ¢iiriik bir binaya “saglam da olabilir”
diyen bir ingaat miihendisine ya da kiiflenmis bir ete “yenilebilir” diyen gida mithendisine

benzer. Bunun kabulii isabetli olmasa gerektir.

Fetullah Yilmaz, “Zay1f Hadisi Makbul Kilan Unsurlar”, Journal of International
Management and Social Researches Uluslararasi Yonetim ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6/12 (2019). Bu ¢alismada hadisler hakkinda sahih, hasen ve zayif gibi sihhat
degerlendirmeleri yapildigi, sahih ve hasen hadislerin amel edilebilir goriilirken zay1f
haberler konusunda miitereddit davranildigi anlatilmistir. Yazar, zayif haberlere miitabi
veya sahid hadislerin bulunmasi, hadisin muhtevasiyla bagka alimlerin amel etmesi ve bir
hadis alimince hadisin tashih edilmesi gibi durumlarda zayif hadisin de desteklenmis
sayilarak hasen-sahih derecesine yiikselebildigini anlatmistir. Hasili makalede zayif
hadisin nasil makbul kabul edildigine yonelik 6rnekler incelenmistir. Sonugta yazar, bir
hadis hakkinda sahih olmadigina dair bir iddia goriildiigiinde o hadisle alakali hemen
zaylf hiitkmii verilmemesi gerektigini diistinmiistiir. Yazara gore hadisin zayif kabul
edilmesinin teknik bir nedeni olabilir ve bu teknik sorun giderildigi takdirde hadisle amel
edilmesi mimkiin olur. Hasili bir hadis baska tariklerle desteklenirse, alimlerce amel
edilirse ya da bir hadis miinekkidi tarafindan tashih edilirse amele uygun hale gelebilir.
Hatta yazara gore hadis uydurma olmadikg¢a zayif da olsa amel noktasinda bir degeri
vardir. Yazar alimlerin asir1 zayif olmamak sartiyla zayif haberlerle itikat ve ahkam
disinda amellerin faziletine dair hususlarda amel edilebilecegini belirttiklerini hatta
hakkinda sahih nass bulunmayan ahkama dair baz1 meselelerde de bizzat zay1f hadislerle
amel ettiklerini soylemistir. Kanaatimizce buradaki bazi degerlendirmelerde de geliskiler
s6z konusudur. Ciinkii hem alimlerin zayif hadislerle amel ettiklerini séyleyip hem de

alimlerin zayif hadisle amel etmelerini zayif hadisi makbul kilan bir delil saymak kendi

12 Kadir Giirler, “Zay1f Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalari Arasinda Bir Coziim Yolu:
TelakkiBi’l-Kabtl”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/22 (2012): 5-28.



icinde ¢eligkidir. Bir sey nasil olur da kendisinin delili olabilir? Ayrica bir hadisin bir
hadis miinekkidince tashih edilmesinin o hadisin zaafiyetini giderecegi yoniindeki
degerlendirme de ikna edici bir yontem olarak goriinmemektedir. Ciinkii ortada saglam
olmadig1 emareleri goésteren bir haber varken bir miinekkidin neye dayanarak tashih
ettigini bilmeden o haberle amel etmek ya da onu makbul saymak tesahiil olacaktir.
Malumdur ki hadis miinekkitleri  birbirleriyle  uyumsuz yiizlerce hadis
degerlendirmesinde bulunmuslardir. “Buhari ve Miislim’in sartlarina uyan sahih bir

hadistir” diye nitelenen kimi hadislerin “zayif” olarak vasfedildigi vakidir.™®

Ramazan Ozmen “Ahmed b. Hanbel ve Zayif Hadisle Amel Meselesi” Yiiziincii
Y1l Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/6 (2017): 1-15. Bu ¢alismada yazar Ahmed
b. Hanbel’in (6. 241/855) “zayif hadisle amel” konusundaki goriisiinii, klasik ve cagdas
Hanbeli kaynaklardan yararlanarak ortaya koymustur. Klasik Hanbeli ustiliinde Imam
Ahmed’in bir hadisle ilgili “zayiftir” seklinde ifade ettigi soziiniin anlami “ashabu’l-
hadis’in metoduna gore bu sekildedir” demektir. Clinkii ashabu’l-hadis’e gore zay1f kabul
edilen durumlar (irsal, tedlis ve teferriid gibi) fakihlere gore zayif kabul
edilmeyebilmektedir.!* Bazi alimlerce Ahmed b. Hanbel’in zay1f hadisi kullanmasindaki
amacin i’tibar ve onunla baska hadisleri desteklemek oldugu belirtilmis olsa da eylemde
durumun boéyle olmadigi zayif hadislerin, zayif ravilerden hadis kullanmakta fayda
olabilecegi diisiincesiyle fikhi konularda da delil olarak kullanildig: belirtilmistir. Cagdas
Hanbeli arastirmacilardan Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Ahmed b. Hanbel’in zayif

hadisle ameli konusunda ti¢ rivayetten bahsetmektedir:

Birinci rivayete gore Ahmed b. Hanbel, zayif hadisle ameli reye dncelemektedir.
Fakat bu, zayif hadisi sahih kabul ettigi anlamina gelmemektedir. Ahmed b. Hanbel ilgili
konuda baska hadis bulunmamasi ve zayif hadisin de kasten yalan séyleyen veya bununla
itham edilen bir ravinin olmamas sartiyla zayif hadisle ameli kabul etmektedir. Oyle ki

konuyla ilgili sahih hadis veya sahabi kavli varsa zayif hadisle ameli kabul etmemektedir.

13 Ornek olarak bk. Mehmet Bagci, “Zehebi’nin Telhisii’l-Miistedrek’inin Degerlendirilmesi
(Kitabii Marifeti’s-Sahabe Ornegi)”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2018), 134 vd.

4 Ramazan Ozmen “Ahmed b. Hanbel ve Zayif Hadisle Amel Meselesi”, Yiiziincii Yil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/6 (2017): 6. Kanaatimizce irslin zaaf sebebi sayilmamasi kabul edilemez bir
durumdur. Irsil senedin munkati olmasi anlamima gelir. Senet munkati ise s6z konusu yerdeki ravi
taninmamakta demektir. Bu durumda ad1 ve niteligi bilinmeyen bir raviden hadis alinmakta ve bu haber de
zay1f sayilmamaktadir. Bu isabetli olmasa gerektir.



Ona gore zayif hadis, reyden 6nce sahabi kavlinden sonra gelir. Takiyytiddin b. Teymiyye
(6. 728/1328), Ahmed b. Hanbel’in zayif hadisten kastinin hasen derecesindeki hadisler
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel’in zamaninda
hadislerin sahih ve zayif olmak iizere iki kisma ayrildigini hadislerin sahih, hasen ve zayif
seklindeki taksiminin onun déneminden sonra ortaya ¢iktigimi bildirmektedir.® Soyle Ki
miitekaddimtn doneminde zay1f hadisten kastin miiteahhirtin doneminde hasen oldugunu
ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel’e gore zayif hadisin dereceleri vardir. Bundan dolay1
zay1f hadis hiiccet degilse de hiiccetin bir pargasidir. Ona gore zayif hadisi destekleyen
baska hadis bulundugu takdirde zayif hadis hiiccet olur.

Ikinci rivayete gére Ahmed b. Hanbel, zayif hadisle ahkama dair konularda degil
fezail konularinda amel etmektedir. Yazarin bu konudaki kanaatine gore ister ahkam
konularinda olsun ister fezail konularinda olsun sahih hadis disindaki hadislerle amel
edilmemesi gerekirdi. Ciinkii bu durum Misliman diinyasinda olumsuz sonuglara

sebebiyet vermektedir.®

Imam Ahmed’den gelen iigiincii rivayete gore ise Ahmed b. Hanbel, zay:f hadisle
fezail konusunda amel etmemektedir. Imam Ahmed’in haberi zayif olmasindan dolay1
tesbih namazini ve teyemmiimiin iki vurusla yapilmasini miistehap gérmemesinden bazi
alimler bu sonuca varmuslardir. Oysaki bu rivayetler onun kendi ifadeleri degil alimlerin
kendi yapmis olduklari ¢ikarimlardir. Yazara gore biz buradan Ahmed b. Hanbel’in zayif

hadisle fezailde amel etmedigini ¢ikaramayiz.

Mansur Kocinkag, “Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinm
Sthhati Yeterli midir?”, Surnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Sirnak University
Journal Of Divimity Faculty, 9/21 (2018). Bu makalede yazar imam Safii’nin (6. 204/820)
isnad1 zayif olan hadislerin sahabi kavliyle veya fukahanin fetvasiyla desteklenmesi
durumunda hiiccet saydigini belirtmistir.!’ Imam Safii, isnadh zayif olsa bile hadisi
manayla aktaran kisinin fakih olmas1 gerektigini, ancak manayi degistiren hususlari bilen

birinin hadisinin kabul edilecegini belirtir. ilaveten isnadi zayif olan bir hadisin aym

15 Ramazan Ozmen, “Ahmed b.Hanbel ve Zayif Hadisle Amel Meselesi”, 8. Kanaatimizce bu tiir
yaklagimlar hakikatle ortigmemekte yahut hakikati yansittigi bilinmemektedir. Gergek su ki Ahmed b.
Hanbel zayif hadisle amel etmistir ve bunlarin aslinda hasen hadis olduklari hi¢ de bilinmemektedir.

16 Ramazan Ozmen, “Ahmed b. Hanbel ve Zayif Hadisle Amel Meselesi”, 11-12.

17 Mansur Koginkag, “Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi A¢isindan Hadisin Isnadmin Sihhati Yeterli
midir?”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/21 (2018): 10.
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konudan bahseden baska hadislere muhalif olmamasimi da hadisin kabul sartlarindan
saymistir. Ayrica iImam Safii alimlerin genel kabuliine nail olmayan hadisleri de nesh
edilmis veya “Resilullah’a 6zgii” gerekcesiyle amele uygun bulmamustir.'® Yazar,
makalesinde Safii’nin sahih sayilan birgok hadisle amel etmedigine dair ornekler
vermistir. Ona gore bir hadis miittefekun aleyh bile olsa amele konu olmamissa fukaha
nezdinde sahih addedilmesi miimkiin olamaz. Bundan dolay1 bir hadisin fukaha nezdinde

amele konu olmast, isnaddan daha énemli bir kriter sayilmistir.®

Hikmetullah Ertas, “Makbul Hadis”, CAKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi/
Journal of Institute of Social Sciences, 12/1 (2021): 68-98. Yazar bu galismasinda
mitekaddimin 6ncesi, mitekaddimin donemi ve miiteahhir(in donemlerinde makbul
hadis anlayisinda goriilen farkliliklar1 siiregsel olarak ele almistir. Yazara gore
mitekaddimiin dncesi eserlerde makbul hadis degerlendirmesinde en 6nemli isimlerden
biri olan Imam Safii’nin cedelci bir anlatiyla ele almis oldugu hadis konularinin hadis
1stilahlarinin olusum Ve gelisiminde etkisi biiyiiktiir.2° Miitekaddimtn ustl eserleri éncesi
isimlerinden biri olan Imam Miislim’in (6. 261/875) miirsel haberi reddetmekle birlikte
sika ve zabt sahibi bir ravinin rivayetini muttasil olarak aktarmasi sartiyla rivayetleri
makbul gordiigii belirtilmistir.?* Imam Tirmizi’nin (8. 279/892) goriisiine gelince, miirsel
rivayetin sahih olmadigini ve bir¢ok hadis alimine gore de zayif goriildiigiinii belirtmistir.
Ona gore “ziyadetii’s-sika” makbuldiir. Ayrica Tirmizi, hadislerin sahih ve zayif
seklindeki taksimine hasen kavramini dahil etmistir. Bu sekilde makbul rivayetin

2 (Ozetle miitekaddimtn ustl eserleri 6ncesi

kavramsal c¢ergevesini genisletmistir.
donemde sahabe, ravi ve mervi ile ilgili bazi sartlar ileri stirmiislerdir. Ravinin zabti1 ve
mervinin de Kur’an’a ve uygulamaya uygunlugunu kriter olarak sart kogmuslardir.
Aktarilan haber bu sartlar1 haizse makbul, degilse reddedilmistir. Sahabenin bu tutumu
dort halife doneminde meydana gelen fitne olaylariyla daha da netlesmistir. Bu donemde
yasanan fitne olaylarindan dolay1 ¢ok sayida siyasi, itikadi ve fikhi mezhepler ortaya

cikmistir. Bu da hadis uydurma faaliyetlerini tetiklemistir. Bu durum hadis kabul

18 Mansur Koginkag, “Imam Safii’ye Gore Fikih [lmi”, 10.

19 Mansur Koginkag, “Imam Safii’ye Gore Fikih [lmi”, 23.

20 Hikmetullah Ertas “Makbul hadis”, CAKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi/ Journal of
Institute of Social Sciences, 12/1 (2021): 5.

2L Hikmetullah Ertas, “Makbul hadis”, 12.

22 Hikmetullah Ertas, “Makbul hadis”, 13-14.
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kriterlerinde isnadi 6n plana ¢ikarmus; hicri ikinci asirdaki tedvin faaliyetlerindeki kontrol

mekanizmas1 makbul hadisin kabul sartlarimi sekillendirmede etkili olmustur.

Miitekaddim@in doneminin 6nemli isimlerinden biri olan Ramhiirmiizi’nin (6.
360/971) el-Muhaddisu’l-fdsil beyne r-ravive’l-vai adli eserinde makbul hadisle ilgili
goriisliniin, Safii’nin goriisiine benzedigi sdylenebilir. Hakim en-Nisabiri’nin (0.
405/1014) Marifets ulimi’l-hadzis adli eserinde bazi kisilerin miirselleri disinda miirsel
rivayeti zayif, ziyadetii’s-sikayr makbul saydigi belirtilmistir.”® Ayrica makbul hadis
tanimlamasinda sahabeden sonraki ravilerin en az iki kisi olmasini zorunlu gérmektedir.
Donemin diger isimlerinden biri olan Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifaye fi
ilmi 'r-rivaye adli eserinde ziyadetii’s-sikay1r makbul goériirken, sahabe miirseli disindaki
diger miirsellerin adalet vasfindan dolay:r kabul edilmeyecegini belirtmistir.?* Ayrica

zayif rivayetin telakkibi’l-kabul ile desteklenebilecegi goriisiindedir.

Miiteahhirin dénemi isimlerinden olan Kadi Tyaz (6. 544/1149) fkmdlu’I-Mu ‘lim
bi fevdidi Miislim adli eserinde Tirmizi’nin (6. 279/892) ve Hattabi (6. 388/998) hadislerin
taksiminde kullandig1 sahih, hasen, zayif seklinde smiflandirmasina katildigini
belirtmistir. Bu dénemin isimlerinden olan ibnu’s-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245)
hadisleri sahih, hasen, zayif seklinde taksim etmistir. Hasen hadisi iki kisimda
degerlendirmistir. Ilk olarak hasen hadisin, ravilerin ehliyeti belirlenemeyecek sekilde
gizlidir; fakat raviler yalancilikla itham edilmeyip ¢ok fazla hata edecek kadar da gafil
degillerdir ve fisk durumlari da yoktur. Bu tarz rivayetler ayni vasiflardaki bir veya birden
fazla sahid ve miitabi ile desteklenerek maruf hale gelebilirler. Diger bir
degerlendirmesine gore ise hasen hadis, sidk ve emanet bakimindan sahih hadisin ravileri
kadar gii¢lii olmasina karsin zabt ve itkan yoniinden daha asagi konumdaki ravilerin
teferriidii dolayisiyla haberi miinker seviyesine diisiirecek kadar zay1f ve muallel olmayan
hadistir.?® Tbnu’s-Salah telakkibi’l-kabul konusunda, ma‘muliin bih Kkarinesi veya
timmetin fetvasinin rivayeti tashih etmeyecegini belirtir. Ona gore bunlar rivayetin sihhati

hususunda bir kriter degildir.

23 Hikmetullah Ertas, “Makbul hadis”, 18.
24 Hikmetullah Ertas, “Makbul hadis”, 20.
%5 Hikmetullah Ertas, “Makbul hadis”, 23.
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Ayse Esra Sahyar “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik Fikrinin
Dogusu ve Gelisimi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1 (2003): 31-49. Yazar hadis usilii
eserlerinde zayif hadis konusu ele alinirken 1srarla zayif hadislerle amel konusunun da
islendigini ifade eder. Yazara gore zayif hadislerle amel hususunda yaygin kanaat itikadi
meselelerde ve helal-haram hiikiimlerinde zayif hadisle amel edilemeyecegi; bununla
birlikte fezail konularinda amel edilebilecegi yoniindedir. Erken donem pek ¢ok hadis
alimi helal-haram konularinda zayif hadislerin rivayetine olumsuz bakarken fezail
konularinda zayif hadislerin rivayetini onaylamistir. Bu da zayif hadisler konusunda
helal-haram ve fezail ayriminin ¢ok erken dénemlerde yapildigini géstermektedir. Yazara
gore erken donemlerden yapilan nakillere gore hadisgiler helal ya da haramla ilgili
hadislerin sika ravilerden gelmesine 6zen gosterdikleri halde rikak, megazi ve fezail
konularinda sadiik ravilerden hadis tahammiilii ve rivayetine miisamahakar bakmislardir.
Fakat bu donemde zay1if hadislerle amel diye bir husus vurgulanmamuistir. Hatta bu durum
Ibnii’s-Salah’a (6. 643/1245) kadar da siirdiiriilmiistiir. Bir farkla ki 6ncekiler bir nevi
hasen derecesindeki zayif hadislerin rivayetini onaylarken Ibnii’s-Salah gergek anlamda
zay1f hadislerin rivayetini de buna katmistir. Zayif hadislerle amel edilebilecegi fikrini ilk
ortaya atan ise Imam Eba Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi’dir (6. 676/1277). O,

g samsall (5 gm Lo Al 55 2l 3 Jablill aa ye g Eunall Jal die 5an s
SVl s Mai alll Clia pe 8 4deia Gl e (e 4y deally Cimaall (g
s e g dac) sall 5 cJlac ) Jiliad 5 ¢ panaill clld g Laa je 5 ol all s SIS
alef alll 5 calSa¥) 5 2ilaally a1 3lad Y Las Hadisgilere ve diger ilim adamlarna
gore Allah’in sifatlar: ve helal-haram hiikiimleri gibi akaid ve ahkdamla ilgili
konular haricinde kissalar, amellerin faziletleri, vaazlar ve benzeri konular gibi

hususlarda senedlerde miisamahakdr davranilmasi, mevzii hadis disindaki zayif

hadislerin rivéyer edilmesi ve bunlarla amel edilmesi cdizdir.2®

%6 Nevevi, Yahya b. Seref, et-Takrib ve t-teysir, (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1985), 48. Teoride
bu ifadeyi ilk defa kullanan Nevevi olsa da zayif hadislerin akaid, ahkdm ve fezailde kullanimi erken
donemlerden itibaren vardi. Hadisgiler, sirf sahih hadisleri toplayan eseri ilk defa Buhari ile yazdilar. Buhari
oncesinde ve sonrasinda hadis¢ilerin eserlerinde yiizlerce zayif hatta uydurma hadis nakledilmis ve bunlar
delil olarak kullanilmistr.
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goriisiiyle zayif hadislerin rivayeti fikrini zayif hadislerle amele evirmistir. Nevevi
sonras1 alimler bu fikri benimsemisler ve zayif hadislerle ameli baz1 sartlara baglamaya

calismislardir.

Abdurrahman Yilmaz, “Zayif Hadisleri Takviye Yontemleri”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 20/2 (2022): 311-337. Yazar zayif hadisle alakali kavramlar1 inceledikten sonra
zay1f hadislerin takviyesi konusuna deginmistir. Bu noktada isnad yoluyla takviye gibi
isnad dis1 yontemlerle takviye meselesini de ele almigtir. Bu noktada en erken 6rneklerin
Imam Safii (6. 204/820) tarafindan verildigini ve miirsel hadisin onun tarafindan bazi
karinelerle takviye edildigini sdylemistir. Muhaddislerin daha ¢ok isnad takviyesine
odaklandigini, fukahanin ise isnad dis1 ameli ittifak, telakkibi’l-kabul, istidlal ve fetva,

sahabi kavli, Kur’an, kiyas ve kesf gibi takviye yontemlerini kullandiklarini belirtmistir.

Anlasilmaktadir ki konu Islam ilahiyat: ve hadis-fikih iliskisi bakimindan olduk¢a
onemlidir. Zayif hadislerle amel meselesi pek ¢ok akademik ¢alismada degisik yonleriyle
ele alinmustir. Biitiin bu ¢alismalar1 burada saymaya ve igerikleri hakkinda kismen bilgiler
sunmaya kalkisilsa yiizlerce sayfay1 isgal edecek bir hacim tutacaktir. Bu ¢alismalarin her
biri konunun degisik veghesine 151k tutmaktadir. Calismalarin 6zii sudur: Hadislerin
sahihi kadar zayifi hatta uydurmasi da vardir. Hadisler akaid, fikih ve ahlak alanlarinda
dini birer delil olarak kullanilmistir. Delil olarak kullanilan hadislerin hepsi sahih
degildir. Zayif hadislerin delil olarak kullanimi noktasinda c¢esitli gerekgeler ileri
siiriilmiistiir. Bununla birlikte zayif hadislerin Islim hukuku alaninda kullanimiyla ilgili
temel ilkeleri konuyla alakali fikir beyan eden uleméanin eserlerinden derleyerek sunan ve
Islam hukukgularinin bu ilkelere ne dlgiide uyup uymadiklarma yonelik tespitleri yine

konuyla alakali eserlerden bulup serdeden bir tez ¢alismasina tesadiif edilmemistir.
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BiRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE VE TEMEL BILGILER

1.1. Siinnet ve Hadis

Hz. Peygamber, is1dm’1n ve Kur’an’in miibelligi ve miibeyyinidir. Onun ayetleri
uygulama ve yorumlama bi¢imi, hayati1 boyunca yapmay1 hedefledigi seyler, davranis
kaliplari, diisiince bi¢imi, hayat tarzi ve aligkanliklari siinnetini olusturmaktadir. Bu
stinnet, Kur’an’dan, siyerden, hadislerden, fitrattan ve akildan tespit edilebilmektedir. Hz.
Peygamber Kur’an’da sarih ve kesin ifadelerle bildirilen bir konuda Kur’an’a aykiri
stinnet koyamaz. Kur’an’in “yapin” dedigine “yapmayin”, “yapmayin” dedigine “yapin”
diyemez, demez. Beyan eden, beyan ettigine aykiri davranamaz. Peygamber, vahiyle
celisemez. Tefsir, tefsir ettigi seyi nakzedemez. Dolayisiyla Kur’an’da agik¢a yer almis
bir husus Hz. Peygamber’in de stinnetidir. Kur’an merhameti emrettiyse merhamet artik
nebevi stinnettir. Kur’an adaleti emrettiyse adalet artik nebevi siinnettir. Hasili Kur’an’da
yer alan temizlik, diiriistliik, cihat, istikamet, anne babaya saygi, infak, tasadduk, zikir,
dua, ortiinme, evlilik, helal rizik gibi emirlerin hepsi birer siinnettir. Siyer de siinnetin
kaynaklarindan birisidir. Hz. Peygamber’in biitiin hayatin1 konu edinen siyer ilmi onun
hayati boyunca neyi hedefledigini, neyle ilgilendigini Omriinii neye vakfettigini
bildirmektedir. Buradan da Hz. Peygamber’in hayat tarzi, davranis kaliplar1 ve diistiniis
bi¢imi anlasilmaktadir. Hasili Siyer siinnetin en 6nemli tespit araglarindan biridir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in Mekke doneminde tevhit tebligi ve Medine déneminde ilay-i
kelimetillah ugruna cihadi en biiyiik siinnetleridir. Fitrat, Allah’in insanlar1 yarattig
bigimdir. Insan Allah’mn 6zel ikramlarina muhatap kilinmistir. Biitiin diinyada insanoglu
ortak bir fitrata sahiptir. Selim fitrat sahibi insanlar biitiin diinyada ortak seylerden
hoslanip ortak seylerden tiksinirler. Islamiyet evrensel bir din oldugu ve kiyamete kadar

biitiin insanlara hitap edecegi igin fitrata aykir1 hiikiimler igermemesi gerekir. Bu
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bakimdan siinnetin de insan fitratina uygun olmasi icap eder. Aksi halde kiyamete kadar
insanlarin fitraten reddetmek durumunda kaldiklar bir siinnete inanmalarini beklemek
abes olacaktir. Benzer bir durum akil i¢in de gegerlidir. Siinnetin insanligin ortak aklina
uygun olma zorunlulugu vardir. insanligim ortak aklina aykir bilgiler Hz. Peygamber’in
stinneti olamaz. Boyle bir siinneti biitiin insanhigin kabul etmesini beklemek miimkiin
degildir. Ciinkii Allah hem insan1 akilli yaratip hem de aklini kullanmasini yasaklayamaz.
Insanin din ile miikellef kilinmasinin sebebi akilli olmasidir. Akil en biiyiik nimettir. Akli
olmayanin dini de yoktur. Sonug olarak aklin temel ilkeleri Hz. Peygamber’in de
siinnetidir. Ornegin hastayken tedavi olmak, insanlarin ihtiyaglarini karsilamak igin
ticaret yapmalari, insanligin devamu igin evlenmek, savaslarda masum c¢ocuklarin,
yaglilarin, kadinlarin korunmasi, saglhiga zararli maddelerin yasak olmasi gibi hususlar
akla dayanir ve biitiin insanligin temel degerleridir. Bunlara aykir1 bir seyin siinnet olmasi

imkansizdir.

Siinnet, Kur’an’dan sonra Islam dininin ikinci kaynagidir. Islam ilahiyatinda
siinnete atif yapilmayan hicbir alan yoktur. Hatta pek ¢ok Islam alimine gore siinnet,
Kur’an’mn da anlamini belirlediginden olduk¢a 6nemlidir. Bir anlamda siinnet son sozii
sOyleyendir. Bununla birlikte siinnetin siibutu ve delaleti Kur’an kadar net degildir. Bu
durumda ister istemez siinnet olarak ileri siiriilen hususlarda daha fazla tartisma
olabilmistir. Kimi alimin siinnet saydigi bir konuda bir baska alim siibut tartismasi
acabilmistir. Yine Kimisinin siinnet saydigi bir davranisi bir bagkas1 orfi ve tarihsel
gorebilmistir. Sonuc olarak siinnet, isldm dinini dogru anlama noktasinda oldukca

ehemmiyet arzetse de siinnetin kendisinin dogru anlasiimas1 da olduk¢a mithimdir.?’

Hz. Peygamber yasami boyunca elbette konusmus, sohbet etmis, vaaz vermis ve
sahabileriyle istisare etmistir. Onun Islamiyet’le ilgili beyanlarda bulundugu, Kur’an’1
acikladig1 ve hutbeler irad ettigi muhakkaktir. Bununla birlikte bu konusmalarin bire bir
kaydedilmedigi, kaydedilme imkaninin olmadigi da bir hakikattir. Hz. Peygamber kendi
yasaminda hadislerin yazilmasini emretmedigi gibi bilakis yazilmis sézlerinin imha

edilmesini istemistir.?® Dolayisiyla hadisler Hz. Peygamber’in vefatim takip eden on

2" Detayl bilgi i¢in bk. Yusuf el-Karadavi, Keyfe netedmeliimaa’s-siinne en-nebeviyye, (Kahire:
Daru’s-Surik, 1999).

28 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla Ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998-1999): 91-121.
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yillar igerisinde sahabilerin, tabiilerin ve ravilerin Hz. Peygamber’e atfen olusturduklari
metinlerdir. Yani hadisler, Hz. Peygamber’in agzindan dokiilmiis ciimleler degil de Hz.
Peygamber’e, sahabeye ve tabiine atfedilen, isnad edilen, izafe edilen metinlerdir. Bu
metinlerin kelimesi kelimesine Hz. Peygamber’e aidiyet iddias1 da yoktur. Hadisler
manen rivayet olup lafizlarinin degil manasmin Hz. Peygamber’e aidiyet iddias1 vardir.?
Sonug olarak hadisler hem siibut hem de delalet agisindan zannidir; yani yoruma,
degerlendirmeye, tartismaya agiktir. Biitiin herkesin ayni hadisi kabul ve ayni sekilde
yorumlama zorunlulugu yoktur; tarih boyunca da olmamustir, olmayacaktir. Islam
mezheplerinin olusma sebeplerinden biri de hadislerin farkli ustllerle kabulii ve

yorumudur.

Hadisler siinneti gosterdigi iddiasiyla biitiin Is]am ilahiyat ilimleri tarafindan delil
olarak kullanilmistir. Hatta Islam ulemas: hadis taraftar1 olmak ve olmamak gibi bir
ayrima bile tabi tutulmustur. Hadisleri sahih olsun olmasin akaid, fikih, ahlak gibi her
konuda delil sayan ve reyi miimkiin olan en ist seviyede dini ilimlerin disina itmeye
calisan kesim ehl-i hadis adim1 almistir. Buna mukabil az da olsa reyi ve reye dayali
istidlali savunanlara ehl-i rey denilmistir. Sonug olarak hadislere yaklasim tarzindaki
degisimler Islam ulemasin1 ¢ok derin ayriliklara siiriiklemistir. Giiniimiizde de sahih
olsun olmasmn her hadisi savunmayi1 dindarlik sayanlar yaninda hadislere oldukga
mesafeli duran kesimler de bulunmaktadir ve bunlar arasindaki miinakasalar

miitemadiyen devam edegelmektedir.

Siinnet ve hadis meselesinde 6nemli bir nokta da siinnet ile hadisin ayni1 olup
olmadigidir. Ehl-i hadis ulemamizin 6nemli bir boliimii siinnet ve hadis kelimelerini ayni
anlam ifade etmek igin kullanmaktadir. Ornegin Siinen / Siinnetler adiyla Kitaplar yazip
hadisleri rivayet etmektedirler. Halbuki siinnet, bir ¢ikarimdir, yorumdur, igtihattir.
Siinnet, Hz. Peygamber’in diisiince tarzina yo6nelik bir tahmindir. Hadis ise rivayettir.
Siinnete delalet etmesi muhtemel metindir. Her hadis dogrudan siinneti de gosterir
denilemez. Siinnete delalet eden yegane sey rivayet olmadigindan hadisin siinnete delaleti
konusunda i‘mal-i fikir yani i¢tihat yapilmak zorunlulugu vardir. Sonug olarak stinnet ve
hadis es anlamli ve ayni degildir. Bu iki kavramin ayni1 anlamda kullanilmas1 pek ¢ok

yanlist da beraberinde getirmektedir. Kur’an ve ayet kavramlarmi ayni anlamda

2 shak Emin Aktepe, Hadis IImine Girig, (istanbul: Ragbet Yaynlar1, 2019), 241 vd.
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kullanmak, yani sadece bir ayete dayanarak bir olgunun Kur’an’da oldugunu iddia etmek
nasil yanlis olacak ise sadece bir hadise bakip o hadiste ifade edilenin siinnet oldugunu

soylemek de ayni sekilde hata olacaktir.
1.2. Miitevatir ve Ahad

Haberler yayginliklart bakimimndan miitevatir ve ahad ayrimina tabi tutulurlar.
Baz1 haberler vardir Ki insanlik i¢inde ¢okga yayilmus ve artik reddedilemez hale gelmis
olurlar. Bunlara miitevatir denilir. Nesilden nesile aktarilan, yalanlanmasi miimkiin
olmayan, kabulii zorunlu olan ve yanlis olma ihtimali bulunmayan boylesi haberler ancak
delalet bakimindan tartigilabilir. Miitevatir haberler kati, kesin, yakini bilgi verir. Bu
tirden haberler biitiin insanligi baglar; yani miitevatir haberlerin sadece dini alanla
sinirlanmast miimkiin degildir. Bir haber miitevatir ise Misliiman olsun olmasin herkesce
kabul edilmek zorundadir. Islam alimleri bir haberin miitevatir olabilmesini ii¢ sarta

baglamiglardir:

1- Haberin yalan tizerine birlesmesi aklen ve adeten imkansiz goriilecek bir
topluluk¢a nakledilmesi ilk sarttir. Buna gore yalan {izerine birlesmesi miimkiin
goriilebilecek insanlarca aktarilan haberler miitevatir olamaz. Ciinkii boylesi haberleri
kabul etme zorunlulugu olmaz. Haberi nakleden insanlarin son derece giivenilir
goriilmesi, biiyiik Islam alimi olmasi, cok ibadet etmesi, hayat1 boyunca yalan
sOylemediginin iddia edilmesi miitevatirlik agisindan hi¢bir ehemmiyet arz etmez. Zira
miitevatirlikte muhatap yalnizca Miislimanlar degildir. Miisliman olmayanlarin haberi

nakleden kisinin dindarhigiyla iliskisi yoktur.

2- Miitevatirligin ikinci sarti, haberi nakleden biiyiik toplulugun haberin
kaynagina kadar ayni sekilde devam etmesidir. Eger haber herhangi bir tabakada yalan
tizerine birlesmesi miimkiin bir topluluk¢a nakledilirse miitevatir olmaktan ¢ikar. Ciinkii
0 tabakay1 olusturan kisilere inanma zorunlulugu yoktur. Bu bakimdan Hz. Peygamber’e
atfedilen herhangi bir haber icin ravi incelemesi yapiliyorsa, ravileri sayiliyorsa,

kitaplarda arastiriliyorsa s6z konusu haber miitevatir sayilamaz.

3- Miitevatirligin tiglincli sart1 ise haberin duyularla algilanabilir bir konuyu
icermesidir. Yani haberin muhtevast gorme, duyma ya da hissetme duyulariyla
algilanabilir olmalidir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy aldigi, Kur’an’in

Allah kelami oldugu, Kabe’nin Beytullah oldugu tiiriinden inanglar miitevatir bir haber
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olarak nakledilemez. Bunlar iman konularidir ve insan duyularini asan hususlardir. Fakat
Kur’dn’in Hz. Peygamber’in agzindan c¢iktig1 sekilde sonraki nesillere aktarildigi,
Kabe’nin Mekke’de bulunan yapr oldugu, Muhammed isminde bir kisinin Mekke’de
peygamberlik iddia ettigi gibi bilgiler miitevatiren aktarilir, aktarilmistir.

Miitevatir olmayan her haber, dhaddir, haber-i vahiddir. Yani yalan iizerine
birlesmesi miimkiin goriilebilir bir toplulukga kendileri gibi yalan séyleme ihtimalleri
olan topluluktan aktarilan bilgiler ahaddir. Ahad haberlerin kabulii zorunlu degildir,
yanlis hatta yalan olmas1 muhtemeldir, yalanlanmasi1 miimkiindiir. Clinkdi haberi nakleden
ravilere giivenme zorunlulugu yoktur. Ravilerin yalan sdyleme, yanlis anlama, yanlig
aktarma, yanlis duyma, eksiltme, ¢ogaltma ve saptirma gibi tasarruflarda bulunma
ihtimali vardir. O halde Islamiyet admna boylesi haberlerin kabulii zorunlu olmaz. Ahad
bir haberi kabul etmeyen tekfir edilmez, edilemez. islam tarihi boyunca islam alimleri
pek ¢ok ahad haber {izerinde ihtilaf etmislerdir. Kimisinin hiiccet kabul ettigi habere
digeri itiraz etmistir. Fakat bu tiirden haberler biitiiniiyle uydurmadir da denilemez.
Ciinkii insanlik tarihi boyunca insanlarin kabul edip benimsedikleri biitiin haberler
miitevatir de degildir. Yani miitevatir olmayan higbir haber kabul edilemez demek biitiin
insanlig1 biiyiik bir boslugun igine itmek demektir. Sonug olarak ahad haberler de hayatin
bir pargasidir ve gerekli incelemeler yapildiktan sonra belli konularda belli diizeylerde

delil olarak ileri siiriilebilir.

Ahad haberlerle alakali bilinmesi gereken bir husus da biitiin haber-i 4hadlarin
ayni diizeyde olmadiklaridir. Baz1 ahad haberler vardir ki digerlerine nazaran daha fazla
yaygin olabilmislerdir. islam alimleri bunu ifade etmek iizere meshur, miistefiz, aziz, fert
ve garib gibi terimler kullanmistir. Bununla birlikte meshur da olsa haber ahadliktan

¢ikmaz, miitevatir olmaz.
1.3. Makbul ve Merdid

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatim takip eden birkag¢ on yil igerisinde
Miislimanlar arasinda cereyan eden siyasi, itikadi ve fikhi ihtilaflar sebebiyle Hz.
Peygamber’in otoritesini istismar etmek amaciyla hadis uyduruldugu bir gergektir. Hadis
ilminin temel amaci1 Hz. Peygamber’in otoritesini hadis uydurarak istismar edenlerin
amagclarina ulagmalarin1 engellemektir. Bu amagla hadisgiler rivayetlerin giivenilirlik

derecesini 6lgmek amaciyla pek ¢ok kurallar koymuslardir. Hadisgiler digindaki diger
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alimler de rivayetlere mutlak giiven duymamuis yeri geldikge hadis tenkidi yapmuslardir.
Sonug olarak Hz. Peygamber’e atfen nakledilen haberler ahad kategorisinde olduklari i¢in
zan ifade edip; hadis tenkidine agiktir ve muhtagtir. Hadis tenkidi sonucunda rivayetin
giivenilir ya da giivenilmez oldugu konusunda bir kanaate varilmaktadir. Bu kanaat de
zanni olup alimler arasinda tartismaya aciktir. Yani hadis tenkidi igtihadidir. Bir alime ya
da bir mezhebe gore giivenilir olan rivayet baska alimlere ve mezheplere gore giivenilmez
bulunabilir. Bununla birlikte elbette hadis tenkidinin temel ilkeleri de vardir ve olmalidir.
Ornegin hig isnad1 olmayan ya da isnadinda inkita bulunan bir haberi, ravileri arasinda
kezzab ya da mechul bulunan bir hadisi, Kur’an’in ve Islam’in temel ilkeleriyle acik¢a
celisen bir rivayeti makbul addetmek miimkiin degildir. Hasili hadis tenkidinin igtihadi

olmasi kuralsiz, ilkesiz, metotsuz, keyfi oldugu anlamina gelmez.

Hadisgiler bir haberi sahih sayabilmek i¢in 0 haberin bes kriteri saglamasi
gerektigini diisiiniirler. Oncelikle hadisin isnadinin muttasil olup olmadigina bakarlar.
Ciinkii isnad muttasil degilse diisen ravinin kKim oldugu ve hadis rivayetine ehil olup
olmadig1 bilinmediginden s6z konusu hadise sahih demek imkani kalmaz. Dolayisiyla
munkati bir habere giivenilemez. ikinci olarak ravilerin adalet ve zabt sifatlar1 incelenir.
Ravinin Miisliiman, akilli, balig ve murdet sahibi olmasi adaletini; hadisleri ezberlemisse
dogru ezberlemesi, yazmissa yazdiklarimi korumasi ve rivayet ettigi hadisleri
karistirmayacak sekilde uyanik (miiteyakkiz) olmasi zabtini1 gosterir. Ayrica hadisleri
manen rivayet ediyorsa manay1 bozacak durumlar1 bilmesi de zabt sifatiyla alakalidir.
Son olarak hadisin daha giivenilir hadislerle ¢elismemesi (saz olmamasi) ve hadisin
sthhatine zarar verecek gizli bir kusurunun bulunmamasi (muallel olmamasi) da
arastirilir. Hadisciler icin bir hadise sahih diyebilmenin asgari kriterleri bunlardir. Tbnii’s-
Saldh (5. 643/1245) bunu sdyle ifade etmistir: Su A3Zally A1 2835 531 Cuasll 54 13
i‘:’335\ dﬁ\ O Qjé“iste bu ehl-i hadise gore hig ihtilafsiz sithhat hitkmii verilebilecek
hadistir”.3°Baska alim ve mezheplere gore ise hadisin Kur’an’la, fitratla, akilla, maruf ve
meshur siinnetle, amel-i ehl-i Medine ile, tarihi gergeklerle ve Islam dininin kiilli
ilkeleriyle uyumu da bir hadise sahih diyebilmenin temel kurallar1 arasindadir. Fakat su
da bilinmelidir ki biitiin bu degerlendirmeler yukarida da arz edildigi tizere ictihadidir,

stibjektiftir ve zannidir.

30 fbnii’s-Salah, Mukaddime, 13.
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Sahih ya da en azindan hasen, dolayisiyla makbul olmayan isnadinda ya da
metninde problem bulunan hadisler ise merdad sayilir; yani giivenilmez bulunur. Boylesi
hadislerin Hz. Peygamber’e atfedilmesi daha risklidir. Ciinkdi bu durumda Restilullah’a
ait olmayan bir bilginin ona izafe edilmesi tehlikesi dogar. Bir anlamda kiyamete kadar
biitin Miisliimanlar esasen Peygamberlerine ait olmayan bir bilgiyi dini bir hakikatmis
gibi alip kullanmak durumunda kalirlar. Bu da dinin safiyetini, durulugunu, berrakligini,
tadini1, rengini ve kokusunu bozan bir durum olur. Bu sebeple Islam alimleri yazdiklari
eserlerde kullandiklari, delil olarak ileri siirdiikleri ve goriislerine dayanak kildiklar
hadislerin merdid olmamasina dikkat etmek durumundadirlar. Ayrica eger merdid bir
rivayete herhangi bir sebeple eserlerinde yer vermislerse 0 rivayetin zaafiyetine hatta
uydurma olduguna isaret etmek durumundadirlar. Cilinkii onlarin eserlerini okuyan ve
hadis tenkidini bilmeyen insanlar s6z konusu rivayetin o eserlerde olmasina aldanarak
onlar1 sahih yani makbul zannedebilir. Hadisgiler merdad rivayetler igin zayif, munkati,
miirsel, muallak, mudal, saz, miinker, miidelles ve mevzi gibi 1stilahlar kullanmislardir.

Bunlarin her biri hadisin isnadinda ya da metninde bir kusura isaret etmektedir.
1.4. Yakin ve Zan

Insanoglunun bazi bilgileri kesindir, mutlaktir; yani insan o bilginin
dogrulugundan emindir ve higbir siiphesi yoktur. Bu tiirden bilgiler insanin duyulariyla
ve akliyla olusabilecegi gibi yalan sdylemeleri imkansiz goriilen biiyiik topluluklarca
aktarilan haberlerle de olusabilir. Ornegin atesin yakici oldugu ya da insanin su altinda
bogulacag: tiirtinden bilgiler duyu ve deneyle sabit iken, yeryiiziinde hi¢ gériilmeyen bir
yer hakkinda farkli kanallardan alinan haberler sebebiyle ulasilan bilgiler ise tevatiirii
olusturur. Mesela Afrika kitasina gitmemis bir kisinin Afrika kitasini gérmedigi igin
varhigini inkar etmesi abestir. Hasili insanlar bazi bilgilerinden emindir ve bu bilgilerin
yalanlanmas1 asla miimkiin degildir. Bu bilgilerin kabulii zorunludur. Bunlara aykiri

bilgiler ise merduttur.

Kesin bilgi diizeyine ulasmamuis bilgiler ise zannidir. Bu zan gesitli seviyelerde
olabilir; ancak yine de zan olmaktan ¢ikmaz. Zanni bilgilerin kabulii zorunlu degildir.
Fakat insanligin biitiin bilgileri kesin olmadigindan zanni bilgilerle de amel edilir. Eger
insanlarin sadece yakini bilgiye dayali goriis beyan etmesi istenirse sdylenecek sozler

biiyiik oranda azalir. Zanni bilgilerin degerlendirilmesinde alimler ve mezhepler arasinda
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farklilasma miimkiindiir. Bununla birlikte dini konularda delil olarak kullanilan bilgilerin
baskin zan seviyesinde olmasi gerekir. Aksi halde gergekligi konusunda kiigiik ihtimaller
olan bilgileri dini literatiire sokmak dinin tabiatina zarar verir ve gerceklikle bagin
koparir. Hasili zanna dayanabiliyor olmak her tiirlii zanni bilginin kabuliinii gerektirmez.
Ornegin haber-i vahidler esasen zan ifade eder. Fakat sihhat sartlarmni tasidig1 diisiiniilen
bir haber zann-1 gélib seviyesinde bilgi verirken zayif haberler zaafiyetine gore siiphe

tasirlar.
1.5. Fikih ve Ahkam

Islam diniyle alakali bilgiler itikat, fikih ve ahlak ile ilgili diye tasnif edilebilir.
Itikat, inang esaslarm inceler ve kelam ilmi biinyesinde incelenir. Fikih ise ibadetler ve
insanlarin beseri iliskilerini ele alir. Bunlar da Islam hukuku bilimi gergevesinde
arastirilir. Ahlak ise daha ¢ok insani1 kemale erdirecek erdemli davraniglarin kazanimiyla
ilgilidir. Bunlar1 da tasavvuf bilimi irdeler. Bunlarm her biri ayr1 6neme sahip olduklari
gibi birlikte Islam’1 olusturmalar1 bakimindan da oldukca ehemmiyet arzederler. Bu
ilimler arasinda kesin ayriliktan bahsedilemez. Her ilim bir digeriyle az ya da ¢ok
iliskilidir.

Sozliikte “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinlemesine kavramak” anlamina
gelen fikih kelimesi, ilim ve fehim gibi anlam bakimindan benzerlik gosteren diger
kavramlara gore daha 6zel bir anlam tasimaktadir.®! Fikih, terim olarak ise “ser‘i ameli
hiikiimleri bilmek ya da ser‘i ameli hiikiimler biitiini” seklinde tanimlanmaktadir.
Miisliimanlarin gelistirmis olduklar1 hukuki birikim olarak da goriilebilecek olan fikha,
Islam hukuku da denilir; ancak bu ilmin orijinal ad: fikihtir. Fikih ilmi, birey ve toplumun
gozlemlenebilen davraniglarini konu edinen bir disiplin olarak Miisliiman toplumlarda
her zaman o6nemli bir isleve sahip olmustur. Fikih, Miisliman bireylerin hayatinin
biitiiniinii alakadar eder. Fikih dogumdan 6liime Miislimanlarin biitiin hayatlariyla
ilgilenir. Bu bakimdan fikih, Miisliimanlar i¢in olduk¢a onemlidir. O halde fikhin

kaynagimin da metodunun da o 6lgiide dikkatli ve 6zenli olmas1 beklenir.

Fikih ilmi bir taraftan davranisin nasil olmasi gerektigini belirlerken diger taraftan

bu davraniglari sergileyen birey ve toplumun yasayisinda meydana gelen sorunlara ¢oziim

31 Hayreddin Karaman, “Fikih”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13:1-14.
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tretmektedir. Fikih, tarih boyunca her hukuk sistemi gibi toplumda meydana gelen
olaylara ¢oziimler iiretmis, bunlar1 ¢oziimsiiz birakmamistir. Bir toplumda hukukun tam
anlamiyla var olabilmesi ve siirdiiriilebilmesi i¢in giigle takviye edilmis olan bir diizen,
adalete uygunluk, toplumda karsilik bulma ve ahlakilik gibi hususiyetleri de haiz olmasi
gerekir.%

Fikih, asli kaynaklar olan Kur’an ve siinnete bagh kalmakla birlikte devir ve
toplumun ihtiyaclarma cevap veren ozelligi ile gelisme gosteren canli bir disiplindir.
Islam hukukunun evrensel olmasi hasebiyle bdyle bir hukukun biitiin ayrintilartyla
hiikiimlerinin tek bir kitapta bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkii evrensel bir hukuk,
degisen kosullar1, yerel farkliliklar1 ve c¢esitli cografyalar1 dikkate almak zorundadir.
Kiyamete kadar gecerliligi siirdiiriilecegine inanilan bir hukukun, bu siirekliligi
saglayacak dinamikleri igermesi ve belirli 6l¢iilerde tutarli bir yontem ¢ergevesinde insan

katkisina, gelismesini saglayacak esnek bir yapiya sahip olmasi gerekir.®?

Fikih ve fetva, merkezinde bir insanin oldugu ve onun Kitap, siinnet ve mezhep
birikimini yorumlama ¢abasiyla olusan hukuki sonuglardir. Dolayisiyla her ikisi de asil
olarak dini kaynaklara dayaniyor olsalar da sonug itibariyle beseridirler. Beseri bir
faaliyet olan fetvanin tiretilme faaliyetinin genel adi ictihaddir. Dolayisiyla ictihad onu
yapan miictehidin bilgi birikimi, uygulamis oldugu yontem, gevresel faktorleri,
toplumsallig1 ve muhatap oldugu olgu ile etkilesim halinde oldugu bir ilmi faaliyettir.
Naslarin smirli olmasia karsin olaylarin sinirsiz olusu, ayrica kaynaklarin yoruma
agikligi Islam hukukunun, hiikiim ¢ikarma noktasinda yetkin hukukcularin elinde
gelismesi sonucunu dogurmustur. Esasen hayatin akisina bagli olarak ihtiyag ve talepler
degisimi zorunlu kilmaktadir. Hukukun degismezligi onun belli bir asamadan sonra
duraksamasina, degisen zamanin ve toplumun ihtiyaglarini karsilayamamasina sebep
olur. Oysaki hukukun asla degistirilemeyecek sabitelerinin yaninda siirekli degisen ve
gelisen hayatla uyumlu olmasini ve bu degisime gore kendi sistem ve yontemi
baglaminda gelismesini saglayacak esnek bir yapiya sahip olmasi gerekir. Degismezlik

ile esneklik arasinda denge kuramayan hukuklar bir siire sonra felsefi gecerliliklerini ve

32 Abdurrahim Kozal, “Islam Hukukunun A ktiializasyonu Meselesi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 37.

3 Abdullah Kahraman, “islam Hukukunun Aktiiel Degeri Var midir?”, Din ve Toplum Dergisi,
6/3 (2024): 49-50.
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sosyolojik yiiriirliiliiklerini kaybederler.3* Fikih sadece bir amelin veya bir davranisin
goriiniirdeki hiiktimlerini belirleyen bir disiplin degil ayn1 zamanda katmanli bir yapiya
sahip bir disiplindir. Fikih ayrica dindarligin seviyelerini i¢eren bir disiplindir. Yani fikih
sadece hiikiim belirtmekle kalmaz hiikmiin ihsan seviyesinde nasil olacagina da isaret
eder. Fikih insan i¢in iyi ve kotii nedir? sorusuna hem iyi ve kotiiniin kaynagi olarak hem
de ameli hayatimizi diizenlemek igin faydamiza ve zararimiza olan seylerin neler
oldugunu ve bunlarin nasil belirlendigini belirtir. Fikih usdliinin olusumunda,
gelisiminde ve sistemlesmesinde diger Islam diisiince sistemlerinin 6nemli katkilari
olmustur. Bu siiregte en 6nemli katkinin ise muhaddisler tarafindan yapildig: sdylenebilir.
Ozellikle de hicri ikinci yiizyilda yetisen biiyiik fakihlerin bir kismu muhaddistir. Oyleki
bir rivayetin dogruluk ve yanlislik Kriterlerini nasil belirleyecegimiz sorusuna cevap
verecek olan ilim, hadistir. Hadis ilmi fikih ilminin kullandig istidlal yonteminden farkli
olarak rivayet yontemini kullanmistir. Hadis ilmi bir haberin bilgi degerini, olusum
stireclerini ve dogruluk yanliglik Kriterlerini belirleme amaci giiden bir disiplindir. Esasen
erken donemlerde ilimlerin olusum siireci insan da dahil biitiin var olanlari anlamaya
yoneliktir. Dolayistyla ilimler insan zihninin yonelisi hakkinda is boliimiine girerler. Bu
ilimler igerisinde fikih da kendine 6zgii konulari olan bir disiplindir. Fikih ustili, Kur’an,
stinnet, icma ve kiyas gibi ameli hayatimizi insa eden hiikiimlerin kaynagi konusunda
aciklamalarin yapildig1 ve Islam iimmetinin diger alanlarda da galisan mensuplarinin
biitiiniiniin zihninin insa edildigi alandir. Fikih usilii bir yorum ve anlama disiplini olmasi

hasebiyle diger disiplinlerin az veya ¢cok mutlaka basvurdugu bir disiplindir.3®

34 Ahmet Yaman, “Fikhin Giincellenmesi”, Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 19
3 Omer Tiirker, “Fikih Katmanh Bir Disiplindir”, Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 68.
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IKiNCi BOLUM
HADISLERIN iSLAM HUKUKUNDA KULLANIMI

islam hukuku, islam dininin pratige yonelik (ameli) hiikiimlerini icerir. Bunlarin
igerisinde namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetler yaninda karz-1 hasen, faiz, aligveris,
ortaklik, evlilik, bosanma, ceza hukuku, yargilama hukuku, miras ve benzeri her biri insan
hayatim1 dogrudan etkileyen ¢ok miihim konular bulunmaktadir. Ustelik Islam hukuku
devletin kanunlarini1 da olusturarak ya da kanunlarin olusturulmasina da etki ederek biitiin
toplumu etkileyecek bir potansiyele sahiptir. Islim hukukunun faizle alakal: hiikiimlerini
ekonomiye uygulamaya calismak, evlilikle ve bosanmayla alakali hiikiimlerini aileyle
ilgili meselelerde esas kabul etmek, savas hukukuyla ilgili ahkamini giiniimiiz savaslarina
tatbik etmek milyonlarca insanin hayatina tesir edebilecek ¢ok biiyiik riskler
barindirmaktadir. Ornegin faizin dinen haram olmasi baska bir sey, bu hiikmiin mevcut
ekonomik sistemi altiist edebilecek sekilde pratige yansitilmasi baska bir seydir. Islam’in
cihad emri bir hakikat olmakla birlikte bunun tekfirci gruplarca dogrudan masum sivil
Miisliman ya da gayr-i miislim halka uygulanmasi1 son derece yanlistir. Kadin erkek
iliskileri bakimindan mahremiyet bilinci dinen 6nemli sayilsa da bunun kadinlar1 sosyal
hayatin digina iten ve kadin erkek miinasebetlerini biitiiniiyle yok eden tarzda
uygulanmasi hatta kadinlarin egitim hayatina son verilerek tesettiiriin en agir formlarina
biiriindiiriilmesi ve yolculuklarinin dahi engellenmesi islim camiasinin ¢ok derin
meselelerinden biridir. Giiniimiiz miizik ve sanat cevrelerinin yaptiklart sanatsal
faaliyetlerde islam dininin temel bazi ilkelerine aykiriliklar olsa da Islam hukukgularinin
miizik, resim, heykel gibi alanlarda din adma yaptiklart kisitlayict yorumlarin
Miisliimanlarin bu alanlarda etkisiz ve yetersiz kalmalarina sebep oldugu da muhakkaktir.
Hasil1 islam hukuku beserilik vasfi tasimasma ragmen ilahi bir 6zden hareket ettigi
izlenimi verdiginden yani islam dininin tartisilmaz ve degistirilemez asli hiikiimleri gibi

algilandigindan Miisliiman hatta gayr-i miislim camia tizerinde oldukga etkiye sahiptir. O
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halde bu hiikiimlerin dini dayanaklarinin neler olabilecegi, bunlarin degisken olup
olmadig1 yani giincellenip giincellenemeyecegi ve bunlarin nasil degerlendirilip
anlasilacagi konusu oldukca ehemmiyet arz eder. Ortaya ¢ikan meselelere islam
hukukgularinca verilen cevaplarin (fetvalarin) dini dayanaktan yoksun olmasi, keyfi
tercihlere istinat etmesi, zayif hatta uydurma bilgilere dayanmasi, usalden uzak
celiskilerle dolu bulunmasi, ger¢ek hayattan kopuk olmasi, insanligin gelisim seviyesiyle
miitenasip olmamasi, genel toplum kesimlerini rahatsiz etmesi ve benzeri durumlar
sadece Islam hukukunun degil dogrudan Islam dininin sorgulanmasi neticesini
verebilmektedir. Halbuki Islam toplumlarinin ve tarih boyunca Miisliiman camia
icerisinde etkili olmus Islam mezheplerinin fikhi meselelerde farkli yaklasimlar1 vardir.
Yani fikhin 6nemli bir bolimii hatta kahir ekseriyeti beseridir, tartismaya, farkli
yorumlara, ihtilafa ve degiskenlige acgiktir. Ortaya ¢ikan sorunlara biitiin Miisliiman

alimler ayni1 yaklasimla cevap vermis degillerdir.

Islam mezheplerinin farkli tavir takindiklar1 ve metodoloji uyguladiklari
konulardan biri de siinnet ve hadislerdir. Stinnet ve hadislerin nasil degerlendirilip nasil
yorumlanacagi meselesi kadim bir tartisma alanidir. Sahabe iginde bile var olan bu
farklilasma®® sonraki devirlerde de devam etmistir. Ebi Hanife’nin (6. 150/767) siinnet
ve hadis anlayis1 imam Malik’ten (6. 179/795), Iimam Ebt Yasuf’un (6. 182/798) siinnet
ve hadis anlayis1 imam Safii’den (5. 204/820) cok temel noktalarda farklilasmaktadir.®’
Yine de fikth mezheplerinin hadislerin islam hukukunda kullanimu ile alakali degisik
tavirlart olsa da bazi hususlarda ortak yaklagim sergiledikleri de goriilmektedir. Bunlarin
basinda fikihta uydurma ve zayif hadis kullanimi meselesi gelmektedir. Hemen hemen
biitiin mezhepler fikih eserlerinde zayif hatta uydurma haberlere yer vermislerse de
teoride zayif ve uydurma haberlerin Islam hukukunda kullanimmi savunmamuslardir.
Belki sadece kullandiklar1 zayif haberler i¢in gerekgeler tiretmeye ¢alismislardir. Bununla
birlikte fikhin tasidig: iddia ile uydurma olmasi bile muhtemel zayif hadislerin tasidig:
sorunlarin birarada uyumlu gosterilmesi miimkiin degildir. Bu bdlimde fikihta sahih

hadislerin kullanimiyla alakali degerlendirmelere yer verilmeye calisilacaktir.

% Ayrntih bilgi igin bk. Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: TDV Yaymlar,
2024).
. 37 Ayrintil bilgi igin bk. ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayist,
(Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2018).
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2.1. Islam Hukukunda Makbul Hadis Kullanimi1 Zorunlulugu

Islam hukuku biitiin Miisliimanlar1 kiyamete kadar baglayan hiikiimler icerdigi
i¢cin bu hiikiimlerin dayanaklarinin buna uygun olarak saglam olmasi1 gerekir. Her ne
kadar islam hukukunun teferruatli hiikiimleri icin biitiiniiyle yakini deliller aranmasa,
aranamasa da yine de en azindan baskin zan ifade eden makbul delillere dayanmak icap
eder. Aksi halde soz konusu hiikiimler giivenilirligini ve baglayiciligini yitirir. Sonug
olarak Islam hukukunda delil olarak kullanilabilecek hadislerin makbul olmalar1 gerekir.
Merdad rivayetlere dayanan fikhi hiikiimlerin de merddd olacagi bir gergektir. Aksi halde
yani merdad hadisler de islam hukukunda delil olarak kullanilabilecekse neden hadislerin
makbul ve merdid diye ayrimi igin ¢aba gosterilsin Ki? Bu hakikatten hareketle fukaha
hadis tenkit kriterleri belirlemistir. Bu Kkriterlere uymayan haberlerin kullanilmamasi
gerektigini ifade etmisler; hatta muhaliflerini zayif hadislere istinat etmekle itham
etmislerdir. Dolayisiyla buradan da anlasilmaktadir ki fikih mezhepleri fikhi hiikiimlerin

makbul haberlere dayanmas1 gerektigi kanaatindedir.

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) el-Kifaye fi ilmi 'r-rivaye adl eserinde fikihla ilgili
hadisler hakkinda miiteseddit olup ancak tohmetten ve zandan uzak kimselerin
hadislerinin alinabilecegi; bununla birlikte fezail konularinda miitesahil olunabilecegi
baglig1 altinda selef alimlerinin goriislerini nakletmistir. Rivayete gore Siifyan es-Sevri
(6. 161/778) sdyle demisti: cxysiiall ey 3l (e W1 ol 5all 5 UNAT o aladl 138 1545 Y
C-*\-MJ‘ Cro Al (55 Ly ol Y5 , Gl 3 53530 58 ya0 Gl , ;33{&-;“Bu ilmi helal ve
haram konularinda ancak neyi eksiltip neyi fazlalastirdiginin farkinda olabilecek ilimle
meshur biiyiik alimlerden aliniz. Bunlar disindaki konularda diger siradan ravilerden de

hadis aliabilir”. Nakledildigine gore Sifyan b. Uyeyne (6. 198/814) ise meshur zayif
ravi Bakiyye b. Velid (6. 197/813) hakkinda su degerlendirmede bulunmugtur: ) saaid N
0 )iE § “—"J:’ < O L Aa ) saall 3 , :‘-*:*' < O G A& Ge “Bakiyye’den siinnet (fikih)
iceren hadisleri almayiniz. Sevap ve diger konulardaki hadisleri alabilirsiniz”. Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ise fikihla ilgili hadislerde dikkatli davranilmasi1 gerektigini soyle

ifade etmistir: e\sg‘j‘j Gl s c‘)ij‘j JM‘ < :i"j aile iy gémﬁ’ “\m Jshey Ge W55 1)
L&A g3 ¥ Ly Jlae ) Jilimd a2l g adle AT i p 0 ce W55 1805, anledl) 8 i
AR o Ulalid 423 % Y5 “Resilullah’tan helal-haram, siinnetler ve ahkam konusunda

hadis naklettigimizde isnadlar1 sik1 tutardik. Ama fezailde ve hiikiim koyup kaldirmayan
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seylerde Restlullah’tan nakilde bulununca isnadlarda gevseklik gosterirdik”. Yine
Ahmed b. Hanbel’in &34 43 2,75 5020 o L JALE & Jaiad 380 Eunl- Y1 “Rikak
(Hz. Peygamber’le ashabinin ziihd hayatina dair) hadisleri, miitesahil davranmay1 kaldirir

ama hiikiim iceren konularda miitesahil olunamaz.” dedigi nakledilmistir.

Rivayete gore Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814) de yine fikihta hadis kullanimi
konusunda teseddiit gosterilmesi gerektigini soyle ifade etmistir: e 2l Ge Lag )y 13)
Jilizad 8 Ly 5 130 5l b L) g alul) 3 Load AlSaY) 5 ol all g JOlall b alu g 4le 4l
Al 8 Ulala ccl ge all g clalaall s laall s ol 53l s Jlee Yi“Resilullah’tan helal-haram
ve ahkam konusunda hadis naklettigimizde isnadlar1 siki tutardik ve ravileri tenkit

ederdik. Amellerin faziletleri, sevap, ceza, mubahlar ve dualar hakkinda hadis
naklederken isnadlarda gevsek davranmirdik”.%

Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) rical edebiyatinin saheseri olan kitabi el-Cerh ve 't-
ta ‘dil’de ravilerin durumu hakkinda bilgi verdigi bolimde soyle demistir: (3suall agia s
o il g e Al aaa e IS 1368 seuall g alill 5 Unall g gl agle Callall Jisall g )l
ebﬂ\} By EN| @ aay i Y 5 la¥l 5 a3l 5 “Bazi raviler de vehim, hata, yanilma ve
unutma gibi durumlara ¢okcga diisen vera sahibi saduk kimselerdir ki bunlar hadisleri

tergib-terhib, ziihd ve edep gibi konularda yazilir. Bunlarin naklettigi rivayetlerle helal ve

haram konularinda hiiccet getirilmez”.*° Ibn Ebi Hatim el-Merasil adli eserinde ise soyle
demektedir: wluYL Y) daal) a8 Yy Jalpally aing Y 10Y & Ao ) Ul ol Corans
Ul O 135 cdliaidl #laall “Babam Ebt Hatim’i (8. 277/890) ve Ebd Ziir‘a’yt (6.

264/878) soyle derken isittim: Miirsellerle ihticac edilemez. Sahih muttasil isnadlar

disinda hiiccet yoktur. Ben de ayni goriisteyim”. !

Ebu Zekeriyya Yahya b. Muhammed el-Anberi’nin (6. 344/955) de fikhi hadisler
konusunda miitesahil olunamayacagim sdylece vurguladig: belirtilir: 534 @355 13) Al

s oad 3l s 3 sl cue 8 85 WSA G shaly ) Wioa dad Al YA

38 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, (Medine: el-Mektebetii’l-Ilmiyye), 133-134.

39 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrekale’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990),
1/666.

0 Tbn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman, el-Cerh ve’sta‘dil, (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1952), 1/10.

4 fbn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman, el-Merdsil, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile,
1397), 7.
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ail3h b JhLdlly A Gmlad Y G 5Eger bir hadis helali haram kilmiyor veya haram

helal kilmiyorsa ya da bir hitkmii emretmiyorsa; tergib, terhib, ruhsat gibi konularla ilgili

ise gdz yummak ve ravileri hakkinda tesahiil gostermek gerekir’.*?

Ebi Siileyman el-Hattabi (6. 388/998), Medlimii’s-Siinen adli eserinde konuyla
alakali soyle demektedir:

sl e s m Y aa STl - plaill 5 agill Jal aa 5 4 A6l Ll
Ay G o (i Vs s (1o Ananaa (5 e 039 V5 calil e V)
(g shatiy S mganlia (5815 13) pgn st e 4 i (o ekl Loy 0 5hama
oAl Jsd (B agin daal go o | sallaial g gl gaiay Sl anel )l (38 55
40 glais phaic jeidl a8 Gl IS 1A adaiiall Cuaall y ezl (Y)  cdY)
Y 38 5 e e 5 (gl 1) e Alia SIS (IS8 ey iy ol A a2 (e gl Ladd
Algis U pelai slas 35 patlia sl s cpn nly e Sa g) a4l Ui
Bagall 4l 15 il g AR 48 ) galla 4ndi 38 (e Jgials fhinei tabakaya gelince
bunlar fikih¢ilar ve ehl-i reydir. Bunlarin ¢ogu hadislerden pek az istifade
ediyorlar. Onlarin da sahihini zayifindan ayirmiyorlar. Saglamin
kotiistinden ayirt edemiyorlar. Eger goriigiine uyuyorsa hasmina karsi
kullandigi delilin durumunu onemsemiyor. Eger hadis kendi aralarinda
megshur ise sahih olmasa da kesinlik tasimasa da zayif hadis ve munkat:
hadisi kendi aralarinda muvazaali kullaniyorlar. Bu reyin sapmasi ve bir
aldamigtir. Onlar bunu aralarinda tedaviil edip dursa da kendi mezhep
imamlarindan birinin kendi goriisiiyle ulastigi bir ictihadi nakledilse

bunlar hemen o konuda giiven duyacaklar: bir haber ararlar ve

sorumluluk iistlenmek istemezler.*®

Ebdabekir b. el-Arabi (6. 543/1148) de zayif hadislerle amelin mutlak olarak caiz
olmadig1 goriisiindedir (gf)’j\ S5 S Al (Glhag 4 Jaadl 5545 Y). Ona gére zayif

hadisler ne amellerin faziletlerinde ne de baska yerlerde delil olabilir.4*

Imam Nevevi (8. 676/1277) bu konuda soyle demistir:

42 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 134. .
43 Hattabi, Ebd Siilleyméan Hamd, Medlimii’s-Siinen, (Halep: el-Matbaatii’l-IImiyye, 1932), 1/3.
4 Siiy(ti, Celaliiddin, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi n-Nevavi, (Dar Taybe, ths.), 1/252.
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QLSS PP PO SR IIEG T INCTRAER PG (UM FHRA g
5520 S Caalall Gl opall 5 malall Gyaally J&AY) 3 Cuasl) G
ALY e o4y Jadiy A, 5.AS alls JKAY) o4 FlEasy)
o Al 5 e S8y Jlae ) Jiliad s (aladll& Jlimler hadisin sahih, hasen ve
zayif olarak ii¢ kisma ayrildigimi belirtmiglerdir. Ahkam konularinda ancak sahih
ve hasen hadislerle ihticac edilebilecegini ifade etmislerdir. Zayif hadislere
gelince bunlarla ahkdm ve akaid meselelerinde hiiccet getirilmez. Bunlarin

rivayeti ve bunlarla amel edilmesi ancak ahkdm disinda kissalar, amellerin

faziletleri, fergib ve terhib gibi konularda miimkiindiir.*®

Yine Imam Nevevi ayni1 eserin bir bagka yerinde de sunu sdylemektedir: a8 28
215all g goall 65 Jae Y1 il o calall cually Jasll e oLl G “Daha snee
Islam alimlerinin helal-haram bildirmeyen amellerin faziletleri gibi konularda ancak zay1f
hadislerle amel edilebilecegi hususunda icma ettiklerini sdyledik™.*® Nevevi bir bagka
kitabinin ise girisinde sunlar1 kaydetmektedir:

Al i a5 ol s e all Lo alll 55 330 3185 o aaf S0 s 40

ia Lo elld b iy () 5 ) allae il la¥) 5 A &AN) b oy yTi5 alladl 5

CudaY) gadinae A V3 dapmlall i) i iy V5 Chein L ating g

e WSlg Lag 55048 J il WG L) 108 ety adlae alll b dimaal)

o JB) I3 5 (3ma 550 Alll Jly b St IS i) TS J65 ¢ (1seiilh

Oaline (8 Ly Y1 o368, (a3 oS iy alll sy i sl alll () a6

Alll Ul g g ) Y15 g1V e Ulgis alus 4gde alll L 4clll e ¢

AT 13 3 )3 sl g sl 4 ) g s 3 g S s o il

b Al 055 e Sy G5 i ) 555 B s ol Lo L cctimm i b

ALl 355 ) x5 Y 5 N E pua gt (pa aled gl alli il Al s agle 4Ll

a5l 3 Al 5 (piina ) S8 )5 Apmaal) CulaWVL AR b wlaia ¥ 5 o Jaal)

o 2y Y AL 1 daY Ald e gt 5 eS8 e (ga |5 58T 5 0oyt

Juat bl Jilad s pataill 8 Camaally Jaadl slaladl #U W5 ccipalall @l

4 Nevevi, Yahya b. Seref, el-Mecmii ‘ serhii 'I-Miihezzeb, (Daruw’l-Fikr, ths.), 1/59.
46 Nevevi, Mecmi ‘, 3/248.
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st Qb Jie g 38 Jslal &8 Ll A8AS g S
Agial G el e G 3 sa sl (@AY o l&e e cually S
B8 da glaa

Herkesin Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmasi, ahkdam, edep ve diger Islami
ilimlerde Resitlullah’in sozlerine, fiillerine ve takrirlerine uymasi, bu hususta da
sahih olanlara tabi olup zay:if olanlardan ka¢inmasi, sahih siinnetlere muhalefet
edenlere aldanmamas: ve zayif hadislere tabi olanlar: taklid etmemesi gerekir.
Ciinkii Allah Tedld “Peygamber size ne verdiyse alin neyi yasakladiysa kaginin”,
“Restilullah sizin icin en giizel ornektir” ve “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun
ki Allah da sizi sevip giinahlarinizi bagislasin” buyurmustur. Biitiin bu anlamdaki
ayetler Resillullah’a tdbi olmamizi emretmekte ve bidatciliktan uydurmaciliktan
sakindirmaktadr. Allah, ihtilaf halinde kendisine ve elcisine yani Kitap ve
siinnete riicu edilmesini emretmistir. Elbette burada kastedilen sahih
stinnetlerdir. Sahih olmayan sey nasil siinnet olabilir? Bir delil olmaksizin
Resiilullahin boyle soyledigine veya yaptigina nasil kanaat getirilebilir? Zayif
hadislerle ahkdmda amel edip onlari delil olarak kullananlarin ¢oklugu sizi
aldatmamalidir. Bunlarin fikih ya da baska ilimlerde eser vermis biiyiik imam
olmalarina da bakilmamalidir. Onlar kitaplarinda bunu c¢okca yapmislardir.
Kendilerine sorulsa zayif hadise dayanmadiklarim séylerler. Alimler zayif
hadisle ameli kissalar ve fezdil-i amellerde mubah gérmiistiir. Bunlarin da
tesbihin, baska zikirlerin faziletleri, giizel ahlaka tesvik, ziihd gibi asli malum

olan ve dinin temel kurallariyla ¢celismeyen seyler olmast sarttir.*’
Takiyyiiddin b. Teymiyye (6. 728/1328) zayif hadisle amel konusunda soyle
demistir:
Y5 dapman cad Sl digall CualaY) e dag pdl 3 e of 5 Y
Juee ) Jilmd (& sy Ol 1ssm slalall (a0 e 5 Jiis (g 2l (81 ¢ A
Jala g 5 e 4l ale 13) Jasdl o @l g ¢ S sl alay &l 13) cugls 4l alay ol L
e aad i ols ¢ T Gl 5% o Sla S il alay Y s (5555 0 00
13 JE (a5 ¢ G Cutag Liatisa 5l Laly o280 Jaag O Jsap 4l 2Y)

¢ X il alay ol Le il g e Al G g0 o Damad L plea) alla i

47 Nevevi, Yahya b. Seref, Huldsatu’l-ahkam, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 1/60.
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2l als Jogaall 13 ye AT didy die can ) glagd e alll i ale Lad oSl
Dinde sahih ya da hasen olmayan zayif hadislere dayaniimas: cdiz degildir.
Ahmed b. Hanbel ve baskalar: ise fezdil-i a ‘malde sahih oldugu bilinmese bile
yalan oldugu tespit edilmemis hadislerin rivayet edilmesini cdiz gérmiislerdir. Bu
da soyle ki hakkinda zayif rivdyet bulunan o amel zaten mesri bir delille sabittir
ve 0 konuda yalan oldugu bilinmeyen bir rivdyet nakledilmistir. Iste bu halde o
rivayette ki sevabin hak oldugu diisiiniilebilir. Hi¢hir dlim herhangi bir seyin
vdcip ya da miistehapliginin zayif hadisle sabit olabilecegini séylememistir. Bunu
iddia eden icmdya aykiri hiikiim vermis olur... Tergib ve terhib konularina
gelince yalan oldugu bilinmeyen rivayetleri aktarmak cdizdir. Ancak yine de o
konunun Allah tarafindan tesvik edildigine ya da sakindwrildigina dair bu durumu

tam bilinmeyen rivayet disinda baska bir dini delil olmak zorundadir.*®

Ibn Teymiyye, bir baska yerde ise Ahmed b. Hanbel’in zayif hadislerle ahkAmda
amel ettigi iddialarim1 soyle tekzib etmistir: Y e il ¥ s o deal O L
il sl iy IS 4l deal e J8 ey dag pdll (8 Cualal) ede Jie e () saaing
ale bl 38 (s Vg musaay gal A“Ahmed b. Hanbel ve emsali imamlardan higbiri

seriatte bu gibi hadislere kesinlikle itimat etmemislerdir. Kim ki Ahmed b. Hanbel’in

sahih ve hasen olmayan zayif hadisleri delil olarak kullandigin1 naklederse kesinlikle

yanlis yapmus olur”.*

Ebii’l-Hasen et-Tebrizi el-Erdebili (6. 746/1346) el-Kafi fi uliimi’l-hadis adl
eserinde sunu kaydeder:

Ja3 Y cgeaall Coalall 5 sa 5 (3lal g simall 5 5 e sum pall Cyal
g Cadall dxim g Gl Uiy jia S 13 V) OIS ina gl alla ale a4t
S Al (B Lhaa Jaing ) Al CalaY) Ga s e G
ASaY 5 a0 gama il g cue S 8 W) 5 ) Uydurma hadis, uydurulmus
asusiz sozlerdir. Uydurma hadisler zayif hadislerin en kotiisiidiir. Uydurma
hadisi, uydurma oldugunu bilen birinin hangi konuda olursa olsun nakletmesi

helal degildir. Sadece o uydurma hadisin problemini géstermek amaciyla

uydurma oldugunu beyan ederek nakletmek miimkiindiir. Zayif hadisler ise boyle

a8 ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Mecmii ‘u’l-fetdavd, (Medine, 2004), 1/250-251.
49 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 1/251.
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cok miiellif agik¢a ulemadan zayif hadislerin helal ve haram dis1 konularda 6rnegin

fezailde kullanilabilecegine dair goriisler aktarmistir” diyerek zayif hadislerin ahkamda

degildir. Ciinkii zayif hadisler goriinenin aksine dogru da olabilir. Zayif hadisler

tevhid ve ahkam haricinde tergib-terhib konularinda rivayet edilebilir.*

Semsiiddin Ibn Miiflih el-Hanbeli (6. 763/1362) el-Adabii’s-seriyyve adli
eserinde&gdﬂ\gd@wé\j slalall e A0S Euaall ?Jh: @umwh\j_ﬁc 4'362395“‘-9

JadllS a8 W g Jadat ad gl W (A Camaall“Ulamii’l-hadis alaninda eser veren pek

delil olamayacag1 hususuna vurgu yapmistir.>

Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si iizerine

yazdig1 Niiket’te zayif hadislerle alakali bolimde sunu soylemektedir:

Y5 aSa 4 Gall Lae b a0 5 Jiliadl) 3 Jaadl e an yi 5 Cunsl) Jal wesl
Cadle 1) (Jae I Jiliad b CamZall ¢unaly Had alll clia  ailiall (e o 0,5
A s 2 e oty AV A3 (54 338 U5 o AR ey g 0 8 134
Cunally A48 jaa ¥ e 0 ) (53505 4355 a5 4dl) Jaall olisld el ol
O ) Gy Ji6 85 108 (Gt IS (55 ety i s 405l 432
Y Caslall Guaall of (6 4l (S (ol o S ol JaAT) Cailal iany
Lkt 43 Jazy Ehl-i hadis ve baskalar: fezdil ve benzeri konularda yani hiikiim ve

Allah’im  sifatlart  gibi  itikat icermeyen yerlerde zayif hadislerle amel
edilebileceginde icmd etmislerdir. Bununla birlikte sonraki donem dlimlerinden
bir kism: buna kars: ¢ikmislar ve zayif hadisle amele cevaz vermenin yanlis
oldugunu soylemislerdir. Ciinkii zayif hadis, Resulullah tan sabit olmus degildir.
Amelin Hz. Peygamber’e isnadi onun sahih oldugunu diisiindiiriir. Hadis
konusunda yeterli bilgisi olmayanlar: da o hadisin sahih oldugu inancina
gotiriir. Onlar da o hadisi aktaryp onunla ihticac ederler. Bu da insanlar
aldatmak anlamina gelir. Giivenilir dlimlerden bazilar: Ebiibekir b. el-Arabi el-
Maliki’den zayif hadislerle kesinlikle mutlak olarak amel edilemez gériisiinii

nakletmistir. >

250.

2/310.

%0 Ebii’l-Hasen Ali et-Tebrizi, el-Kdfi fi ulimi’l-hadis, (Amman; ed-Daru’l-Eseriyye, 2008), 246-

51 {bn Miiflih, Semsiiddin el-Hanbeli, el-Addbii ’s-ser ‘iyye, (Alemii’1-Kiitiib), 2/301.

52 Bedriiddin ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti /bni s-Saldh, (Riyad: Advau’s-Selef, 1998),
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Zerkesi ayni kitabin bir baska yerinde de sdyle der: a2 ¥ al e oS3 L I
AEAYI 3 3 54 Jandl ity (o3 Cagmacall i (imy yal iy W) ClanZall 4315 i1k olarak
zayif hadisin temriz sigasiyla nakledilebilecegi hususunda soyledigi s6z ahkamda

kendileriyle amel edilemeyecek zayif hadisleri kapsamaktadir.”?

Biiyiik Safii fakihlerinden muhaddis ve biyografi yazar1 Ebt Hafs ibnii’l-
Miilakkin el-Ensari (6. 804/1401) et-Tavzih li serhi’l-Cdami ‘i’s-sahih adli eserinde zayif

hadislerin ahkamda delil olamayacagmi soyle vurgular: < ¥ s alSall & Jasll jsay ¥
@lSaY) 5 aileally 3lahy Y Lad 4r Jand S Clmaly jsa V5 cGmaal) sl pmanall Enaally V)
Laggadi s Lac ) sall 5 Jlae V) JilaiSAhkamda sadece sahih ve hasen hadisler delil olabilir;
diger rivayetlerle amel caiz degildir. Zayif hadislerle akaid ve ahkdmla baglantisi

olmayan fezail-i amel, vaaz ve benzeri konularda amel edilebilir”.>* Ibnii’l-Miilakkin el-

Mukni* fi ultimi’l-hadis adl1 eserinde sdyle demistir:
ARV e b4y Jaad g 4l s ) sansaliall g JRAY) 4 53, Y Caualall
A8 g ahyo 55 sl oS3 I il 5 e 5 JEY) il 5 anailS
mind Gl 34148 jaa Y e pisys aish g Al Jaadl dliuls cuy J 408

4

Zayif hadis ahkdamda ve akaidde delil olmaz. Kissalar, fezail-i amel, tergib-terhib
gibi ahkdm disi konularda zayif hadislerin rivdyet edilmesi ve onlarla amel
edilmesi cdizdir. Nevevi ve baska dlimler boyle soylemislerdir. Fakat ashinda
burada bir durup diisiinmek gerekir. Ciinkii zayif hadis sabit degildir. Bir amelin
zayyf hadise isnad edilmesi ise o hadisin sabit oldugunu diisiindiiriir ve bu
konularda bilgisi o/mayanlar: hataya diisiiriip 0 hadisi delil olarak kullanmaya

sevk eder.%®

Biiyiik muhaddis alim ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) Recep ay1yla alakali
nakledilen rivayetleri inceledigi eserinin basinda sunu vurgulamistir: “Uydurma olmadigi

middetce zayif hadislerin fezail-i amel konularinda nakledilmesi hususunda alimlerin

53 Zerkesi, Niiket, 2/322.

% Eba Hafs Ibnii’l-Miilakkin el-Ensari, et-Tavzih li serhi’l-Cami ‘i’s-sahih, (Dimesk: Daru’n-
Nevadir, 2008), 2/67.

5 Eba Hafs Ibnii’l-Miilakkin el-Ensari, el-Mukni‘ fi uliimi’l-hadis, (Suud: Dar Fevvaz, 1413),
1/104.
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miisamahakar davrandiklart meshurdur. Fakat zayif hadisle amel edenin o hadisin zayif
oldugunu bilmesi sarttir. Onu yaymamasi da gerekir ki baskasi 0 zayif hadisle amel edip
seriatte olmayan bir sey seriata girmesin ya da cahil biri onu sahih stinnet zannetmesin.
Benzeri bir degerlendirmeyi Ebd Muhammed b. Abdisselam ve baskalar1 da yapmustir.
Insanlar, “Kim yalan oldugunu bile bile bana atfen hadis naklederse iki yalancidan biri
haline gelir” hadisinin kapsamina girmekten c¢ekinmelidir. Peki bir de bununla amel

edenin hali ne olur?’?®

Hanef1 fakihi, ustl ve kelam alimi Kemaliddin b. el-Hiimam (6. 861/1457) fikhi
bir konuda delil olarak sunulan bir hadisin ardindan su degerlendirmeyi yapmaktadir: &)@
Jue Y Jilimd b 4y Jasd g sladall 52 Camald V)5 &iaEger bu hadis sahihse delil
olabilir. Aksi halde uydurma olmayan zayif hadisler ancak amellerin faziletleri gibi

konularda delil olarak ileri siiriilebilir.””®’

Sihabuddin er-Remli (6. 957/1550) de zayif hadisle amel edilip edilemeyecegi ve
zay1f hadisle hiikiim sabit olup olamayacagi konularinda kendisinden talep edilen bir

fetvasinda soyle der:

Cagmaall Cuaally dead) e Cuaall Jal ¢ Lea aduliad (rasac 8 5551 (Sa
L_,JjL@_.,éGU;gYJSLzAS\ N sl e ol JG& ‘Z\..Atsupjdjl.@ﬂ\‘;
ooy Al 35 13 el Oy g pmiall LS 5 Ul Comans Wl QU g ey ming (00
e et e i o e 54 S5 Aess ca ol Wl s dlay o35 W3S
A4 5y 4 Jend g Nevevi (6. 676/1277), eserlerinin bir¢ogunda ehl-i hadisin zayif
hadislerle fezdil ve benzeri konulara has olmak kaydiyla amel edilebilecegi
hususunda icmd ettiklerini aktarmistir. Ibn Abdilberen-Nemeri (6. 463/1071) de
fezail hadislerinde kendisiyle ihticac edilebilecek ravilere ihtiya¢ duyulmaz
demigtir. Hakim (6. 405/1014) de Ebii Zekeriyya el-Anberi’den (6. 344/955) eger
bir haberin helali haram kilmas: ya da haram: helal kilmasi ve bir hiikiim vermesi

soz konusu degilse yani haber tergib-terhib ile ilgiliyse gézlerini kapa ve

rivayetinde kolaylastirici ol seklinde goriis verdigini isitmistir.>®

5 [bn Hacer el-Askalani, Tebyinii’I-acebbimad verede fi sehri Receb, (Miiessesetii Kurtuba), 23-24.
57 Kemaliiddin b. el-Hiimam, Fethii’l-Kadirli 'I-dcizi ’l-fak?r, (Darw’l-Fikr, ths.), 1/349.
%8 Sihabiiddin er-Remli, Fetdva 'r-Remli, (el-Mektebetii’l-islamiyye, ths.), 4/383.
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Zeydi miictehid alim Emir es-San‘ani (6. 1182/1768) Siibiilii’s-seldm adl

Buliigu’l-meram serhinde kabre konulan 6liiye telkinle alakali rivayet hakkinda sunu
soyler: i Yy dedy 4 deally Cinca dpaa 4l Giadl Al S Ge Janiy
aledy (e 5 “Muhakkik alimlerin sozlerinden anlasiliyor ki bu hadis zayiftir.

Dolayisiyla bununla amel edilmesi bidattir. Bunu yapanlarin ¢ok olmasina

aldanmayin!”%°

Maliki alimlerinden Ahmed b. Muhammed es-Savi’nin (6. 1241/1825), konuyla
alakali degerlendirmesi ise soyledir: 4l ol :[aSa¥l b 4 V) daall Hhy V]
Caymzall Cuaally Lt Gl Jo el e (o o3 D8 AsaSall Gla¥) 5 Jlae Y Jilcad Wl g duma 5l
bl e 455 4l JBYL s“Hadisin sihhati ancak ahkam konularinda istenir. Yani teklifi
vaz‘i hiikiimlerde hadisin sahih olmasi aranir. Amellerin faziletleri ve hikmetli edepler

konusunda sahih hadis sart degildir. Bilakis bu gibi konularda zayif hadisler ve seleften

mervi haberler uygun goriiliir.”®°

Maisirli muhaddis ve alim Ahmed Muhammed Sakir (1892-1958) el-Bdisti 'I-hasis
adli Ihtisaru uliimi’l-hadis serhinde zayif hadislerin ahkdmda hatta fezailde bile delil
olamayacagimi soyle vurgular:

A5l Y aae e sy eI Jiliad s alSaY) o 58 Y il

Cuda e alu g adde Al L alll Jou ) (e oa b V) 2aY 4na ¥ o digeall
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Ladé Caxazall ol dasally V) Cuaall Ciuay 7gyi/hadisi delil olarak kullanmama

konusunda ahkam ile fezdil arasinda fark yoktur. Sahih veya hasen hadisler
disinda hic kimse Resilullah’a atfen hadis delil kullanamaz. Ahmed b. Hanbel,
Abdurrahmdn b. Mehdi ve Abdullah b. el-Miibdrek’in “Helal ve haram

5 Emir es-San‘ani, Sibiilii ’s-selam serhu Buliigi’I-merdm, (Kahire: Daru’l-hadis, 1997), 2/502.
0 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Biilgatii s-salikli akrabi’l-mesalik, (Mektebetii’l-Halebi, 1952),
2/533.
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konularinda hadis duydugumuzda siki dururduk ama fezdil konularinda hadis
duydugumuzda miitesdhil davranirdik” sozlerine gelince benim tercih ettigim
goriige gore onlarin kasti, sahih derecesine varmamis hasen hadisleri alma
konusunda tesdhiil gosterdikleridir. Ciinkii onlarin zamaninda sahih ile hasen
hadis kavramlari arasindaki fark tam oturmus degildi. Bilakis erken donem

alimlerinin pek cogu hadisleri sadece sahih ve zayif diye ayirirlard:.®

Liibnanl alim Subhi Salih (1926/1986), Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar: adiyla
Tiirkge’ye gevrilmis Mebdhis fi uliimi’l-hadis ve mustalahuhu adli eserinde konuya
deginmis, zayif hadislerle fezailde amel edilebilir sdziine siddetle itiraz etmis, bunun pek
¢ok zayif hadis kullanilarak sabit ve malum bir esasa dayanmadan bir¢ok prensiplerin
dine ilave edilmesi neticesini dogurdugunu sdylemis, bu hiikmiin erken dénem
ulemasinin hasen derecesindeki zayif hadislerin rivayetinde miisamaha gosterdikleri
seklindeki s6ziin yanlis anlasilmast oldugunu belirtmis ve su hiikkme varmustir: Hig
kuskusuz Islam acisindan zayif hadisler helal-haram konularinda da fezailde de hicbir
hiikmiin kaynag1 olamaz. Ciinkii zan hicbir deger ifade etmez. Subhi Salih’e gore fezail
de ahkam gibi dinin temel unsurlar1 arasindadir. O halde bunlarin da ciiriik bir temel
tizerine ya da paramparg¢a olacagi bir u¢urum kenarina bina etmek dogru olamaz... Hem
ahkamda hem fezailde baskasina ihtiya¢ birakmayacak kadar ¢ok sahih ve hasen hadis
vardir. Subhi Salih zayif hadislerle amel i¢in koyulan sartlara ragmen zayif hadislerin
sabit olduguna bir tirli inanamadigini ifade etmistir. Ona gore eger bu sartlar o hadisleri
zayif olmaktan kurtarsaydi bunlara zayif denmezdi. Ona gore zayif hadisler kuskuludur

ve dinde, yakini olmayan seylerin hicbir degeri yoktur.%?

Suudi Arabistan miiftiisii ve Selefi diisiincenin onemli temsilcilerinden Abdulaziz
b. Abdillah b. Baz (1912-1999) zayif hadislere dayanilarak fezail konularinda hiikiim
verilmesi ile alakali bir soruya soyle cevap vermistir:

(Sl 1388 5 ¢ il e ool ) 8 Lle daing Y bl Caalall

C'_!Lu\ @\.@.}S&: Aaiey Y \.@JS caludl e (e J\jiﬁ\) cg_i...ﬂ\}d\} cC'_ﬂ.AUA]\)
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1 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii’l-hasis serhu ihtisari uliimi’l-hadis, (Dar Ibni’l-Cevzi,
1435), 209. '

62 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar, cev. M. Yasar Kandemir, (Ankara, 1986), 177-
180.
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Zayif hadisler dinz herhangi bir hiikiim i¢cin delil olamazlar. Ayn: sekilde
hikayeler, riiyalar, tarihi bilgiler ve ge¢mislerden aktarilan sézler de dini
konularda delil olamaz. Bunlarin hi¢birine dini hiikiim dayandwrilamaz.
Din? hiikiimler dyetlere, sahih hadislere ve Rdsid Halifeler’den gelen
haberlere dayanabilir. Zayif hadisler ise delil olmaz. Bunlarla Aiikiim sabit
olmaz. Ne vdcip, ne siinnet, ne haram, ne mekruh. Zayif hadislere
dayanilarak siinnet ya da yeni ibadet tespit etmeye gelince bu kesinlikle
olmaz. Zayif hadislere dayali olarak ibadet, haram, mekruh ve vdcip
belirlenemez. Baoyle yeni ibadetleri zayif hadislerle belirleyenler yanlis

yapmaktadirlar.®®

Son devrin 6nemli hadis alimlerinden Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) de zayif

hadislerden uzak durulmasim soyle tavsiye etmistir: (3olda (o3 Cppalusall W) g3) mats L)
Sl Ly Janl) () agion | s 53 0l 5 clallas ddmcal) Calal¥l Jaal) 15235 o L laa s oY)
Camall e S b Leadd alu g agle Al Lo il (e “Diinyanin her tarafindaki miisliiman
kardeslerimize kesinlikle kayitsiz sartsiz zayif hadislerle amel etmeyi terketmelerini
tavsiye ediyoruz. Herkes himmetini Restlullah’tan sabit hadislere yoneltmelidir. Ciinkii
sahih hadisler zayiflara ihtiya¢ birakmayacak kadar ¢oktur”.®* Elbani, “Kim ikindiden

sonra uyur da akil zaafiyetine ugrarsa kendisini kinasin” rivayeti hakkinda Leys b.
Sa‘d’dan (6. 175/791) “Bana faydasi olan bir seyi ibn Lehia’nin naklettigi bir hadis

yiizinden terketmem” soziinii nakleder ve sunu ekler:

Leys’in sozii ¢ok hosuma Qitti. Bu soz, fikha ve ilme delalet etmektedir. Aslinda
sastlacak bir durum da yoktur. Leys, Miisliimanlarin imamlarindan ve meshur

fakihlerindendir. Bugiin pek c¢ok seyhin uykuya ihtiya¢ duyduklarinda bile

8 Abdulaziz b.Baz, “Zayif Hadisle Amel Edilebilir mi?”, (Erisim Tarihi 03.12.2024),
https://binbaz.org.sa/fatwas/2716

64 Nasiruddin el-Elbani, Sahihii’I-Camii s-sagir, (el-Mektebii’l-Islami, 1988), 56.
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ikindiden sonra uyumaktan imtina ettiklerini biliyorum. Onlara “Bu hadis
zayyftir” dense hemen “Amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel edilir”

derler. Selefin fikhiyla halefin ilmi arasindaki fark: diisiiniin!®®

Yine Elbani, “Kime Allah’tan bir faziletle alakali bilgi ulasir da o da buna iman

edip sevabin1 umarak onunla amel ederse Allah ona bu sevabu verir. Isterse 0 haber dogru
olmasim” rivayeti hakkinda sdyle der: ) s> J 8 (pe Blac 43S olina @ Lo g Cnaall 12 ) e3
el Jsma ¥ il celld bl (6 3 Wil pay cdlee) Jilimd 4 Chmaall Cuaally Jaall
(Sl ol Gl s S celalall (e Cpliaall Cla ga LS el gl aay V) Cuaally
a2 € s“Bu hadis ve benzerleri amellerin faziletleri konusunda zayif hadislerle amel

edilebilir diyenlerin temel delilleri arasindadir. Halbuki biz bunun tam tersi diisiincedeyiz.
Bir hadis ancak sahihse onunla amel edilebilir. Ibn Hazm, ibnii’l-Arabi el-Maliki ve diger
muhakkik alimler bu goriistedir”.®® Elbani, “Kim sarik sararsa her déngiide bir sevap
yazilir. Kim de bu sarig1 ¢ozerse her dongiide bir giinahi silinir” hadisi hakkinda su
degerlendirmeyi yapmustir:
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benzeri hadisler insanlar arasinda bidatlarin yayilmasinin sebepleri arasindadur.

Ciinkii azicik fikih bilenler de ddhil insanlarin ¢ogu sahih hadisle zayifi

birbirinden ayiramamaktadir. Hatta bazen hadis uydurma olur da bunu bilmeden

onunla amel ederler ve bu durum yiizyillarca boyle devam eder. Hadisin zayif

oldugu soylense hemen “Problem yok! Zayif hadisler fezdilde delil olur” derler.

Halbuki o burada oldugu gibi hadisin uydurma ya da asiri zayif oldugu

6 Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daifeve’I-mevdiia, (Riyad: Mektebetii’l-Maarif,
1992), 1/113.
6 Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii 'I-ehddisi d-daife, 1/251.
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konusunda bilgisizdir. Bu #irden haberlerle amel edilemeyecegi konusunda
ittifak vardir. Halep mescitlerinde insanlara imamiik yapan bir kisiyi
hatirliyorum. Basinda kocaman bir sarik vardi. Sarigi mihraptaki boslugu
dolduracak kadardi. Zayif hadisler ve uydurma kaideler sebebiyle

Miisliimanlarin dinlerinden inhirafini Allah’a arzediyorum.®’

“Zayif Hadislerle Amel Meselesi” baslikli yazisinda Yusuf Ziya Keskin, zayif
hadislerin ahkam ile alakali konularda kullanimiyla alakali sdyle bir degerlendirmede
bulunmustur: Her ne kadar zayif hadislerle ahkdm konularinda amel edilmeyecegi
tizerinde ittifak oldugu belirtilse de alimler bazi1 kosullarla zayif hadisleri ahkam
konularinda da kullanmistir. Bu kosullar zayif hadisin takviye edilmis olmasi, zayif
hadisin muhtevasiyla alimlerin amel etmis olmasi, zay1f hadisteki hitkkmiin ihtiyata uygun
olmasi, zayif hadisten daha giiglii delil bulunmamasidir. Keskin’e gore klasik donem
alimlerinin zayif hadisle amel konusunda gosterdigi miisamahakar tavra selefi din
anlayisimin etkisiyle siddetli elestiriler yoneltilmistir. Ornegin Muhammed b. Ali es-
Sevkani (6. 1250/1834) zayif hadisin kullanimina toptan karsidir. Ona gore ser‘i
hiikiimler arasinda fezail-ahkam ayrimi yapmak isabetli degildir. Delil olamayacak bir
seyle hiikim vermek helal degildir. Misirh Islam diisiiniirii ve yenilik hareketinin
onciilerinden Muhammed Abduh (1849-1905) ve islahat¢i alim Resid Riza (1865-1935)
gibi alimler de zayif hadise kars1 olumsuz bir tutum sergilemislerdir. Ahmed el-Bedevi
(6. ?), Muhammed Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) ve Subhi Salih (1926-1986) gibi
isimler de bu konudaki elestirileriyle 6ne ¢ikmaktadir. Keskin’in aktardigina gére Ahmed
el-Bedevi, zayif hadisle amel edilebilecegi fikrini, misliimanlarin geri kalmisliginin
onemli gerekgelerinden biri saymaktadir. M. Nasiruddin el-Elbani, zayif hadisle amel
etmeyi caiz gormez ve zayif hadisle amel i¢in kosulan sartlari ger¢ek¢i bulmaz. Ona gore
zayif hadis rivayet edilirken zayif oldugu belirtilmeli ve boyle bir hadisle amel

edilmemelidir.%®

Tahsin Kazan, “ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin
Yaklagimi” adli galismasinda ibn Hacer’in (6. 852/1449), zayif hadisi destekleyen hadisin

ya onun seviyesinde ya da daha iist seviyede olmasi gerektigi kanisinda oldugunu

67 Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii 'I-ehddisi d-daife, 2/152.
8 Yusuf Ziya Keskin, “Zayif Hadislerle Amel Meselesi”, (Erisim Tarihi 19.11.2024),
https://www. Islamtarihi.net/2017/05/zayf-hadislerle-amel-meselesi.html
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belirtmistir. Ibn Hacer, muhaddislerin “sahih ve hasen hadis sartlarini haiz olmayan her
turli rivayet zayiftir” gorisini dogru bulmamis, “makbul hadis ozelliklerini haiz
olmayan hadislerin zayif olacagini belirtmistir”. Ona gore edna seviyedeki bir haberin
zayif hadis icin adid olmayacagi muhakkaktir. Bu konu ile ilgili ibn Hacer’in &zgiin
yaklagim sergiledigi baska bir husus ise zayif hadiste var olan bir kusuru 6rtecek bir kurali
gelistirme ¢abasidir. Ibn Hacer der ki; “Zayif hadisin onarilmasinda &l¢iit olacak herhangi
bir kuraldan bahsedilmemistir”. Esasen zayiflig1 kapatacak olan cebr, hadisin kabul veya
reddi i¢in esit uzakliktadir. Red ve kabul, esit olduklarinda destekleme uygun olur. Red
baskin geldiginde desteklenmesi imkansizken kabiil tarafi baskin geldiginde konumuzun
disinda olup hasen li zatihi kapsaminda degerlendirilir. Ayrica zayif hadislerle amel igin
gerekli olan kosullardan hadisin ¢ok zayif olmamasi, genel bir kuralin kapsamina dahil
olmasi, amel konusunda sthhatine itikat edilmeyerek tedbirli davranilmasi, fezail konular
ile ilgili olmasi, sahih hadislerle tearuz etmemesi ve muktezasinin siinnet olduguna
inanilmamas1 gibi sartlara ilaveten ibn Hacer, zayif hadisin meshur olmasi halinde
cahillerin zamanla o rivayeti sahih olarak kabul etmelerine sebep olacag: endisesiyle
“meshur olmama” sartim1 eklemistir. ibn Hacer, miirsel ve saz terimlerinin tanimlarinda
da yaygin olan goriisten ayrlmistir. Ona gore miirsel, “tabitinun bagkasindan duydugu
yalniz Hz. Peygamber’e izafe ettigi haberler” seklinde tanimlanirken, saz ise “makbul
ravinin kendinden evla olan raviye aykiri rivayette bulunmasi” seklinde ifade edilmistir.%®
Hasili Kazan’1n tespitlerine gore Ibn Hacer de zayif hadislerin fezail konularinda amele

uygun olacagi inancindadir ve hatta bunun igin de pek ¢ok sart ileri siirmiistiir.

Fatma Betiil Altintas, “Zayif Hadisle Amel mi, Zayif Hadise Uygun Hiikiim
Vermek mi? Hanefilerin ihticAca Elverissiz Rivayetlere Yaklasimlar1 (el-Hidaye
Omegi)” adli ¢alismasinda zayif bir haberin baska tariklerle desteklenerek hasen
mertebesine yiikselebilmesi i¢in bazi sartlari tagtyor olmasini ve ayni sekilde bir rivayetin
baska bir rivayetle desteklenebilmesi i¢in de bazi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini
belirtmistir. Yani rivayetlerin sahid ve miitabi olmalarinin yaninda sahid ve miitabiler
tarafindan takviye edilip yiikselebilmeleri i¢in buna uygun 6zellikte olmalari gerektigini
bildirmistir. Bunun yaninda bazi zayif hadisler sahid ve miitabileri bulunsa dahi

zayifliktan kurtulamazlar. Bunlara zaafi siddetli rivayetler denir. Hadis ustliinde siddetli

69 Tahsin Kazan, “Ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklagimi”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/21 (2018): 709-727.
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zaafa yol acan sebepler ravilerin kusurlarindan kaynaklanmaktadir. Ravide bulunan
yalan, yalancilikla itham, fisk, fuhsu’l-galat ve sazlik rivayette siddetli zaafa yol agan

sebeplerden sayilmaktadir ve bu rivayetler kesinlikle higbir konuda delil teskil etmezler.

Altintag’a gore fikihta zayif hadis kullanimina gelecek olursak burada dikkat
edilmesi gereken onemli nokta fukahanin zayif hadisleri delil olarak kullanmasindaki
sebeplerin neler oldugudur. Fukahd bu haberleri zayif kabul ettikleri halde mi
kullanmiglar, yoksa bu rivayetleri hiiccet olarak kullanmalarindaki sebep, rivayetleri zayif
kabul etmemeleri midir? Eger rivayetleri zayif kabul etmiyorlarsa o halde muhaddislerin
sisteminden farkli bir sistemleri oldugunu gdsterir ki bu durum haberlerin bir kisminda
goriilmektedir. Fakat zayif kabul ediyorlarsa o halde zaafiyetine ragmen bu haberleri
kullanmalarinin bir sebebi olmalidir. Fikih¢ilara gore rivayet, kiyas ve amel gibi
hiiccetlerle kullanilabilir hale gelmektedir. Muhaddisler tarafindan merdid kabul edilen
bir hadisin metninin igerigi, Islam’1n genel ilkelerine uygunsa veya kiyas, umimu’l-belva
gibi karinelerle destekleniyorsa fukaha, o hadisin muhtevasina uygun hiikkiim
verebilmektedir. Ayrica fakihler; zayif rivayetleri, mezhebin genel kaideleriyle
uyumluysa, mezhebin 6nem verdigi bir sahabenin ameliyse, rivayetin ravisi fakih ise,
hadis, fakihin hocasmin goriisii ile ayn1 dogrultudaysa ve bilhassa mezhebin 6nceki
donem ulemasinin rivayeti eserlerinde delil olarak kullanilmis ise bu hadisleri delil
almiglardir. Biitiin bu sebeplerin yaninda rivayetlerde fukahanin s6z konusu zayif hadisi
yalnizca bir delil olarak gormesidir. Yani fukaha hadisin manasi iizerinde durmus ve
bundan dolay1 zayif hadislerle beraber bagka delilleri de g6z 6niinde bulundurarak zayif
hadisi tali bir delil olarak kullanmiglardir ve dogrudan zayif hadisle amel etmeyip zayif
hadise uygun hiikiim vermislerdir.”” O halde Altintas’in beyanina gore konuya bakilacak
olursa fukahanin zayif hadisle amelinde zayif hadis 6nciil delil olmamali yani asli delil
kiyas, amel, mezhebin temel ilkeleri olmalidir. Bunun her zaman saglandigindan emin
degiliz.

Sonug¢ olarak anlasilmaktadir ki Islam alimleri fikih ile ahlak konularini
birbirinden ayirmuglardir. Fikhi konularin dogal olarak insan hayatina etkisi

miinasebetiyle olsa gerek ahlaki meselelerden 6nde tutmuslardir. Bununla birlikte pek

0 Fatma Betiil Altintas, “Zayif Hadisle Amel mi, Zay:f Hadise Uygun Hiikiim Vermek mi?
Hanefilerin Ihticica Elverigsiz Rivayetlere Yaklasimlar (el-Hidaye Ornegi)”, II. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab- IV (Bursa, 2013) 999-1007.
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¢ok alim bu ayrima da katilmamustir. Onlara gore fikih da olsa ahlak da olsa hepsi dindir,
seriattir. Bunlarin ayr1 ayr1 degerlendirilebilecegine dair delil yoktur. Hatta Hayri
Kirbasoglu’na gore ahlaki konular da olduk¢a ehemmiyet arz etmektedir. Ona gore zayif
hadislerin delil olabilecegi ve onlarla amel edilebilecegi diisiincesi, sanilandan daha fazla
zayif hatta uydurma hadisin ilahiyat biinyesine girmesine sebep olmustur. Boylece
ilahiyat alam1 ¢ok biiyiik zarar gormiistiir. Ozellikle vaaz kitaplarinda ve halka yonelik
dini kitaplarda zayif ve uydurma hadisler bol miktarda kullanilmistir. Ayrica fezail
konularinda zayif ve uydurma haberler kullanilmaya baslayinca baska alanlarda da bu
tirden haberler kullanilmaya baglamistir. Yani alan sinirlamasina riayet edilememistir.
Tergib-terhib ve amellerin faziletleri gibi konulardaki hadislerin zayifligin1 6nemsiz
gormek Misliimanlara ¢ok biiyiik zararlar vermistir. Bunu bugiin daha iyi anlamaktay1z.
Ciinkii Islam diinyasinda hic de saglikli olmayan bir din anlayis1 tesekkiil etmistir. Bunda
da zay1f ve uydurma haberlerin biiytik etkisi oldugu bir gercektir. Din, fikih kadar ve hatta
ondan daha da o6nemli olarak bir zihniyettir. Din, insanin etrafina bakis agisi
sekillendiren bir diinya gorisiidiir. Bu diinya goriisiinii belirleyen sey ise ahkam hadisleri
kadar tergib-terhib ve amellerin faziletleridir, ahlaktir. Dolayisiyla ahkam hadisleri kadar
fezail hadislerine de 6nem vermek gerekir.”* Bununla birlikte yine de pek ¢ok Islam
aliminin fikih ile ahlak arasinda ayrim yaptig1 bir hakikattir. Insanlarin dogrudan hayatini
etkileyen helal ve haram gibi konularla alakali hadislerin isnadlarinda ve ravilerinde
Ozenli, siki, sedid olmak gerektigini vurgulamiglardir. Bu bakimdan fukahanin da
verdikleri fetvalarda makbul olmayan hadislere dayanmamasi gerekir. Aksi halde ¢iiriik
bir temel tizerine fikih binasin1 kurmus olabilirler. Bu da kurduklar1 bina igin biiytik tehdit
olur. Alimlerin rivayet-amel ayrimi yapildig1 acikga goriilmektedir. Yani zayif hadislerin
fezailde ameline degil rivayetine izin verildigi yoniinde vurgular bulunmaktadir. Fakat bu
vurgular zamanla kaybolmus ve rivayet izni amel iznine dontismiistiir. Kaydedildigine
gore bunun sorumlusu Imam Nevevi’dir. ilk defa o, fezail konularinda zayif hadislerin
rivayet edilmesi iznini amel iznine ¢evirmistir. Bununla birlikte tergib-terhib ve fezail
konularinda zayif hadislerin delil olarak kullanilmasini alimler sartlara baglamislardir.
Zaafiyetin asir1 olmamasi, kendisiyle amel edilen giiclii bir delilin altinda bulunmasi ve

amel ederken hadisin siibutuna inanilmamasi sartlar1 ileri striilmiistiir. Fakat agikg¢as1 bu

' Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2006), 134.
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sartlara da riayet edilmedigi ifade edilmistir. Sonug olarak Islam, son ve evrensel dindir.
Islam, Kur’an gibi miitevatiren nakledilmis ve tahrif edilmemis bir kitaba sahiptir. Hz.
Peygamber’in siinneti, ana hatlariyla bellidir. O halde Islam’in hiikiimleri arasinda énemli
onemsiz ayrimi yapmak, 6nemsiz goriilenleri zay1f hatta uydurma haberlere dayandirmak
ve bu hususta ileri siiriilen sartlar1 gérmezden gelmek, zayif ve uydurma haberleri uyarisiz

nakletmek kesinlikle dogru bir davranis degildir.
2.2. Hadiste Zaafiyetin Beyan Zorunlulugu

Islam, diiriistliik dinidir. Kusurlu bir iiriinii kusurunu bile bile gizleyerek satmak
ciz degildir. Rivayete gore Hz. Peygamber 4l G $U sl (a3 ¥y caltaall AT ALl
A AL Y\ «Cue 48 B“Miisliiman, Miislimanin kardesidir. Bir Misliimanin kardesine
sattig1 iriindeki aybi agiklamamasi helal degildir’’? buyurmustur. Ciinkii bdylesi bir
aligveris insanlar arasindaki giliven duygusunu yok eder ve toplumda giivensizlik
yayginlasir. Bu da toplumda birligi, dirligi, sevgiyi ve saygiy1 zedeler. Belki satici, kisa
vadede bir sonu¢ elde etmis gibi goriinse de uzun vadede biyiik zarar gdormesi
mukadderdir. Peki kusurlu iiriin dini nitelik tasiyor ise sonug nasil olacaktir? Ornegin
kiraatinde kusurlar bulunan bir imam arkasinda kilinan namaz, iginde kelime ve ciimle
hatalar1 bulunan bir mushaf, kiblesi yanlis yone donmiis bir cami ve usilsiiz fetvalar veren
bir miifti i¢in neler diisiiniilmelidir? Bu bakimdan Islam alimleri delil olarak kullanilan
ya da rivayet edilen zayif hadislerin zaafiyetinin beyan edilmesi gerektigine dair
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Zaten bunun aksini savunmak dogru olmasa gerektir.
Ciinkii zayif bir haberin zayif oldugu beyan edilmeksizin delil olarak kullanilmasi ya da
rivayet edilmesi, o hadisi gorenleri yaniltabilir; yani o hadisin sahih oldugunu
diistindiirebilir. Dolayisiyla isnadinda, ravilerinde ya da metninde zaaf bulunan herhangi
bir hadisin uyarisiz aktarilmasi dogru olmaz. Fikhi konularda ise bu davranis kesinlikle
yanlis olur. Ciinkii zayif hadisle amel etmenin bile dogru bulunmadigi bir yerde hem zay:f
hadisle amel edip hem de onun zaafiyetine isaret etmemek kesinlikle kabul edilemez.

Imam Miislim (8. 261/875) el-Cdmiu’s-sahih adli eserinin girisinde konuyla

alakali soyle der:

72 fon Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, (Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009), 3/356.
Muhakkik Suayb el-Arnaviit, hadis i¢in hasen hiikkmii vermistir.
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Hadis ravilerinin ve haber nakledenlerin kusurlarini a¢iga ¢tkarmaya ¢alistilar.
Meselenin oldukca onemli (tehlikeli) olmas: sebebiyle soruldugunda bu sekilde
fetvalar verdiler. Ciinkii hadisler dini konularda helal, haram, emir, nehiy, tergib
Ve terhib icermektedir. Eger ravi giivenilir diirtist biri degilse, bu halini bilen biri
de ondan haber nakledip onu tanimayaniar icin uyarida bulunmuyorsa giinah
islemis ve Miisliiman halki aldatmis olur. Zira bu haberleri duyan kimselerin
bunlarin tamamiyla ya da bir kismiyla amel etmeyeceginden emin olunamaz.
Halbuki bunlarin tamami ya da ¢ogu yalandwr, asilsizdwr. Ayrica giivenilir
ravilerden nakledilen sahih hadisler giivenilmez rdvilerden gelenlere ihtiyag
birakmayacak kadar coktur. Bu tirden zayif haberleri ve mechul isnadlar
aktarip bunlarin tasidigi zaafiyeti bile bile onlarin rivayetini adet haline
getirenlerin ¢ogu, insanlarin kendisi hakkinda ne de ¢ok hadis rivayet ettigi
zehdbina kapilmalar: arzusuyla bunu yapmaktadir. Insanlar “Falanca ne kadar
cok hadis derlemis ve ne kadar ¢ok hadis yazmis” desinler diye bunu
yapmaktadwr. Kim ki bu ilimde bu yola girmistir bu diistinceyi tasimistir onun bu

ilimde nasibi yoktur. Ona dlim degil cahil demek daha eviadir.”

8 Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu ’s-sahih, (Kahire, 1955), 1/27-28.
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Hadis alimi ve fakih ibnii’s-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245) hadis usiliine dair
yazdig1 eserinde zayif hadislerin rivayeti ve zaafiyetin beyani meselesinde sunlar
kaydetmistir:

g sim3al (5 3m a4 555 L) 8 JALAN 2 e 5 uosll AT e 3k

Bl lin 5 5o L Wi (5 p1 S e AbnZal) EsY1 155 e
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Ehl-i hadis ve baskalarina gore sifitullah ve helal-haram ve diger dini ahkdm

konulart disinda vaaz, kissa, fezdil-i amel ve diger tergib-terhib meselelerinde

uydurma hadis olmamak kaydiyla zayif hadislerin isnadlarinda ve uyarisiz
rivdyetlerinde tesdhiil cdizdir. Boylesi yerlerde tesdhiil olabilecegi Abdurrahmdn

b. Mehdi ve Ahmed b. Hanbel den bizlere nakledilmistir. Fakat zayiyf bir hadisi

isnadsiz nakledeceksen sakin ola ki “Restilullah soyle dedi” gibi kesinlik bildiren

ifadeler kullanmal! “Resiilullah tan soyle nakledilir ki”, “Bize soyle ulasti ki”,

“soyle bildirilir ki, “Séyle geldigine gore”, “Bazilarimin aktardigina gére” gibi

sozler kullan! Hatta sahih mi zayif mi diye siipheye diistiiklerinde de boyle yap!

“Resiilullah séyle buyurdu” ifadesini ancak en basta acikladigimiz sekilde sahih

olan hadislerde sdyle! Allahu a ‘lem.™

Imam Nevevi (6. 676/1277), fikhi konularda zayif hadislerle amel ve hadisin

zaafinin beyani1 meselesini soylece belirlemektedir: JALAY Ad e cuasl) dﬁ‘ Yo 5405

74 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 103-104.
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Glia & 8 asia o e bedy Jaal 5 cctinlall Ga g slasall (o5 la il 55 2008 3
ASAYT 5 il AT Gl ¥ aa calall 5 JNANK 18215 IS 41 “Ehl-i hadise v diger
ulemaya gore sifatullah, helal ve haram gibi ahkam konulariin haricinde yani akaidle ve
ahkamla alakasi olmayan meselelerde uydurmalar disinda zayif hadis rivayeti ve
zaafiyetini beyan etmeksizin bunlarla amel edilmesi konusunda isnadlarda tesahiil
gostermek caizdir.”” Nevevi’ye ydnlendirilen “Bir kimse sahih olmadigini bildigi hadisi
rivayet edebilir mi baskasina yazabilir mi?” sorusuna su cevabi vermistir: ¢y 41 (s
4 iR U i o o > “Helal olur fakat o hadisteki zaafiyeti beyan etmesi

gerekir ki insanlar aldanmasin”.”®

Miifessir, muhaddis, dil ve edebiyat alimi Eba Muhammed Serefiiddin et-Tibi (6.
743/1343) el-Hulasa fi ma ‘rifeti’l-hadis adl1 eserinde sunu kaydetmektedir:

(e A g5 e gall (g guiaal) bl 3 Jalul) an e s sl die s
el alSaly ¢ i alll liia 8 Y (JlaeY) Jiliady Gauadll g Jac) sall iz ol
“Muhaddislere ve bagkalarina gore uydurma olmadik¢a zayif hadislerin

isnadlarinda tesahiil gostermek ve zaafiyetini beyan etmeksizin rivayet etmek caizdir.

Fakat bu durum yalnizca vaaz, kissalar ve fezail-i amellerde gecerlidir. Sifatullah, ahkam

ve helal-haramlarda boyle davranilamaz”.”’

Safii alim Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), zayif hadisin zaafiyetinin beyani
meselesiyle alakali su agiklamay1 yapmaktadir:

QS b bl Al S A SR 385 ain aa V) Camlall 05 sma Y

o Aelan o) QB3 J ety il Jals il g (pfiandll (10 g 2 gl

4 Jalisi a5 06 & il adle L Cadla b5l b () lalidy sl ol

i Gle S e e 3l cand Jaa V15 e o) 4 of o e Was 548

Zayif hadisin rivdyeti ancak onun zaafiyetinin agiklanmasiyla cdiz olur. Alldme

> Nevevi, Yahya b. Seref, Irsadii tullabi’l-hakdik, (Medine: Mektebetii’l-iman, 1987), 269-270;
Celaliiddin es-Suyiti, Tedribii r-rdvi, (Dar Taybe, ths), 1/350.

6 Nevevi, Yahya b. Seref, Fetdvd en-Nevevi, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996), 266.

" Eba Muhammed Serefiiddin et-Tibi, el-Huldsa fi ma ‘rifeti’l-hadis, (el-Mektebetii’l-Islamiyye,
2009), 48.
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Ebz Same el-Makdis? (6. 665/1267) el-Bida ‘adl: eserinde muhaddislerden, fikih
ve usil ehli muhakkiklerden bu gériisii nakletmistir. Orada ehl-i hadisten bir
grubun bu konuda miitesdhil davrandigini, halbuki bunun muhakkik dlimlerin
goriigtine aykirt oldugunu ifade etmistir. Sozlerine devamla bu konudaki
gevsekligin hata oldugunu ve eger rivdyette bulunan kisinin hadisin zaafin
biliyorsa beyan etmesi gerektigini soylemistir. Aksi halde “Kim bana yalan soz
nispet ederse cehennemdeki yerine hazirlansin” tehdidine muhatap olacagin

belirtmistir.”

Zayif hadis rivayet edilirken zaafiyetin beyan1 konusunda hassas diisiinenlerden
biri de Ahmed Muhammed Sakir’dir (1892-1958). Séyle der: <asazall ol o) o) )i sl 5
1) La ot i Gt il agle allaall aa s glall & 55 O oJla JS 8 Gl s Cuaall
Ay B agd @ ) as g Al Euaall elale (e 4l JAUN \S“Bana gore zayif hadisin zayif
oldugunu beyan etmek her haliikarda gereklidir. Ciinkii agciklama yapmamak 6zellikle de
hadisi nakleden kisi kendisine miiracaat edilen hadis alimi ise o hadisi gérene hadisin
sahih oldugunu diisiindiirmektedir.””® Ahmed Muhammed Sakir, baska ¢alismalarinda da

zayif ve uydurma haberlerin uyarisiz nakledilmesi konusunda uyarilarda bulunmustur.

Mesela bir yerde bu uydurmalarin iimmete nasil yayildigini sdyle izah etmistir:
e Sl dlae 55y L Al op e (e 3 puaitall Aadl) a2
S Al panaill (e o Lail 5 calus g adde alll s ail) ) said) EualaY)
(il ] (e JLAT (e 25ed) (e Dlaall g Lea Ledaly ¢ liie V) Juw e
leld i e o Adida CilS o) gud "Ll I Caalial) elale ey Las
o bl e Gy pudall S35 Jiall (e Jia (& Lail g A | ppusd Canid
el 138 e diaill (i VL Alaall e e 5 o il 5 o Jixall 12
oe L hsa i s ecllSall oda JUial L o) sl 3 ) selia ) 815 1) 258 &3 (La
5838 clalall (he ab e 5 0 goaliall () 5 puiall yie) 5 ¢ sadiall 4lis 5311 aall
peie S 5 3yl gl SV (s ) 5365 a5 cAllalall Ao Al i) 5 1) 028
GO Oy ot ol 5 b (85 48 ymy ol el e niall Gy Y
Ay Jead) 23] &3 (Baa 4ikay D8 iyl Casan al jedaan ailuL Al

8 Zerkesi, Niiket, 2/323.
9 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii ’I-hasfs, 209.
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Hz. Ali’den aktarilan bu muhtasar kissada ibretler vardwr. Fakat bu Hz.
Peygamber’e isnad edilmis bir hadis degildir. Bu tiirden haberler ibret almak
maksadiyla nakledilir. Belki de bu, sahdbenin, Yahiidilerden duydugu
Isrdilogullari’na ait bir haberdir. Islim ulemds: bunlara isrdiliyyat adini
vermislerdir. Yani bu ister hakikat olsun ister olmasin Kur’dn dyetinin tefsiri
sayimaz. Olsa olsa bir darb-: meseldir. Miitekaddim ulemdanin onu eserlerine
almasi bu kabildendir. Hz. Ali’nin ve baska sahdbilerin kissadan sonra dyetle
istishadr da aymi mdnadadwr. Ardindan yalanci uydurucu rdviler bu tiirden
hikayeleri cogalttilar. Bédylece miitekaddim dlimlerin yolundan cizgisinden
ciktilar. Fakat miiteahhir miifessir ve dlimler aldamp bu uydurma batil
rivayetleri naklettiler. Elbette maksatlar: ibret alinsin diye vaazii nasihatti. Bu
ulemdnmin  ¢ogu sahih hadisle zayifi ayirabilecek giicte degildi. Yahut
ayirabiliyordu ama sadece hadisleri isnadiyla nakletmekle yetiniyordu (yani
uyarida bulunmuyordu). Bunlar: okuyacak dlimler 0 isnaddan hadisin zayif
oldugunu anlayacak ve onu sahih saymayacakti. Fakat dlimler arasinda sahih
stinnet ve isnad bilgisinde cehalet ¢cogaldi. Sahih hadislerle batillar birbirine

karisti. Sadece Allah’in ayirma giicii ve basar ihsan buyurdugu kimseler harig/®
Cagdas hadis alimlerinden Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) Sahihii’t-Tergib
ve 't-terhib adli calismasinda Zaafiyetin Beyan1 Sart1 bagligi altinda soyle der:
Lo Giadar sly codlind (2 0 S3 Jla (8 Cuall Conn (s e 1 Y 4l i
cJeall sl o gl S Y 13 O gl S8 0 55 (55) i e | galhaal
Ge " el Lo culadll Jd ol ccalpall (S (e anl agdy Sy Y ald
Cro 2 DM cCapmaa Capaa sl 1A 1S JB 4] b g ade alll  Laalll Jsa
(st m ey el g s Jl e alll iy e S 8 ela LS Iy oy il
gy Al Q3G o sl Bir hadis isnadsiz zikrediliyorsa kesinlikle
zaafiyetinin beyan edilmesi gerekir. “Rivayet edilir ki’ tiiriinden temriz sigasiyla

nakledilse bile yine de zaaf beyan edilmelidir. Hatta bugiin cehalet yaygin oldugu

icin artik rivayet lafizlar: kesinlikle yetersizdir. Ciinkii hi¢ kimse miielliflerin

8 Ahmed Muhammed Sakir, Cemheretii Makalat, (Mektebetii Riyad, 2005), 2/815-816.
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eserlerinde ya da hatiplerin minberde “Restilullah tan nakledilir ki soyle soyle”
soziinden 0 hadisin zayif oldugunu anlamaz. Bu sebeple kesinlikle zaafiyetin
actkea beyan edilmesi gerekir. Hz. Ali’den nakledilen haber de buna delildir:
“Insanlara anlayacaklar: sekilde hitap edin. Allah ve Resiilii 'niin yalanlanmasini

arzu eder misiniz?®!

Elbani, zay1f hadisler konusundaki tesahiiliin sonucunu ise soyle ifade etmektedir:
A 5l Sl ST e S 38 Lo (piSlu Adpeacall Euala¥1 A sy eladadl Jals o ¢Aagall
Lai) o sall agie 5 Lale Al cclabndl (e 1538 Gl ¢pall 8 g i) e Gulill a3
e g gall 3 i Al gl Cala¥) e b laic | lelal“Hakikat sudur ki alimlerin zayif
hadisleri uyarisiz nakletmelerindeki gevseklikleri insanlar1 dini konularda bidata

diismelerinin en giiclii sebeplerinden biridir. Insanlarin bugiin yaptiklar1 ibadetlerin pek

cogu asir1 zayif (vahi) ya da uydurma hadislere dayanmalarindandir.”®?

Cagdas alimlerden Muhammed b. Ali el-Asyibi (6. 2020) de zayif hadislerin

zaafiyetinin beyan edilmeksizin rivayeti konusundaki gevsekligi ancak fikih ve akaid dist
konulara hasretmistir: € 4555 wla¥) 8 Jaludll 1555m sladall (any o :dalally
oo Al MSaYIy NlEal) (5 g Lot Lgbaia Gl e (o Cilall Cpaall g5l e g gain sall
il e Sl s il g Jlee V) Jiliad g Ganaill g Lac ) sallS<Hagil bazi alimler akaid
ve ahkam disindaki vaaz, kissalar, amellerin faziletleri ve tergib-terhib gibi meselelerde
uydurma disindaki zay1f hadislerin zaafiyetine isaret edilmeksizin rivayeti ve onlarla amel
edilmesi konusunda miitesahil davranmislardir.”® Yani ahkam dis1 konularda dahi zayif

hadislerin zaafiyetini beyan etmeden rivayet etmek bir gevsekliktir. Bu durumda ahkam

konularinda zaafiyetin ag¢iklanmamasi gevseklik Gtesi olmaktadir.

Cagdas hadis arastirmacilarindan Muhammed Acac el-Hatib (1932-2021) de zayif

hadislerin uyarisiz aktarimi1 konusunu su ifade ile degerlendirmistir:
Logd Ll (il 5 (53¢ Cnl s deal ale¥) (e Jii Lo pgd Gl s o Ll B
Jaall s 5Ll oda M8l Mad alll gy AaY) 6Y 58 3l ge e oy
O el ¥V A5 (B pelaled Gpane " Jlae ) Jiliad 3 il

81 Nasiruddin el-Elbani, Sahihii 't-Tergib ve 't-terhib, (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2000), 1/52.

82 Elbani, Sahihii’'t-Tergib, 1/54.

8 Muhammed b. Ali el-Asyiibi, Serhu’l-Asyibi ala Elfiyyeti’s-Suyiti, (Medine: Mektebetii’l-
Guraba, 1993), 1/318.

50



5 Y Cpall ) gal Gany 85 K o Lull JLA) aguadtiY (4 ) s Lgdeua (e
Croabiall 5 el vie Cageiall a sgde G 15844 Kanaatimizee bazi kimseler
Imam Ahmed, Ibn Mehdi ve Ibnii’l-Miibarek 'ten nakledilen sdzleri onlarin
kastettiklerinden ¢ok uzak sekilde anladilar ve “Fezdilde zayifla amel etmek
cdizdir” diye bir sozii nakledip durdular. Boylece zaafiyetini beyan etmeden zayif
hadis rivdyet etmekteki gevsekliklerine destek bulmugs oldular. Ayrica dine
makbul delili ya da bilinen bir asli olmaksizin zayif hadislere dayanarak
sokusturduklar: pek ¢ok sey icin de cevaz buldular. Bu arada onlar zayif hadis

mefhumunun miitekaddim ve miiteahhir ulemd tarafindan farkly anlasildigin da

gormezden geldiler.®

Anlasilryor ki Muhammed Acéc el-Hatib, zayif hadislerin uyarisiz aktarilmasina

ve bu sebeple dine sokusturulan uydurmalara tepkilidir.

Mahmud Esat Erkaya, Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim \Verme Gerekgeleri
el-Hidaye Ornegi adli ¢alismasinda soyle der: Muhaddisler hadisleri tedvin ederken,
stinneti en ince ayrintisina kadar tespit edebilmek i¢in, Hz. Peygamber’e ait olma
ihtimalini diisiinerek, ¢cok zayif veya mevzi olmamak sartiyla 6nlerine ¢ikan her rivayeti
toplama gayreti icerisinde olmuslardir. Fakat zayif gordiikleri hadisleri naklederken,
rivayetin zayif oldugunu agiklamak konusu izerinde 6nemle durmuslar, zaafi agiklamay1
zay1if hadis rivayetinin sartlar1 arasinda zikretmislerdir. Bununla birlikte, baz1 alimler
fezail gibi ahkam igermeyen konulara dair rivayet ettikleri hadislerin zayif oldugunu
belirtilmeksizin de rivayet edilmesini caiz gérmiisler, ahkam konusunda ise bu tesahiilii
gostermeyip yalnizca sahih hadislerin rivayet edilmesi gerektigini vurgulamislardir.
Erkaya, muhaddisler tarafindan zayif kabul edilen baz1 hadisleri Hanefi fakihlerin hiikiim
istidlalinde kullandiklarin1 ve bu hadisler ile hiikiim verirken kimi zaman bu hadislerin
zay1f oldugunu kabul etseler de ¢cogu kez zayif olduguna dair verilen hiikiimleri kabul
etmeyip bazi gerekgeler ileri siirerek 0 hadisleri makbul gordiiklerini belirtmistir.
Hanefilerin zayif hadislerle amel etme sebeplerinin basinda hadislerin zayif oldugunu
kabul etmemeleri gelir. Hanefilerin bazi hadisleri zayif kabul etmemeleri onlarin hadisleri

degerlendirmede takip ettikleri metotla alakalidir. Oyleki onlar, hadisleri degerlendirirken

8 Abdulaziz Abdurrahman b. Muhammed, Tahkiku 'I-kavibi’l-amel bi’l-hadisi’d-daif, (Medine:
Islam Universitesi), 46.
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muhaddislerin miirsel haber olarak ele aldiklar1 hadisleri makbul sayarak istidlal
etmislerdir. Hanefi fakihlerden Isa b. Eban (6. 221/836), Cessas (6. 370/981), Debisi (6.
430/1039), Serahsi (6. 483/1090) gibi bir kisim alimler belli sartlar igerisinde her asirdaki
adil kimselerin miirsellerinin kabul edilecegini ifade etmislerdir. Bundan dolay1 fikha dair
eser yazan fakihlerin Hanefilerce adil kimseler oldugu disiiniildiginde fikih
kaynaklarindaki hadislerin sthhati konusunda Hanefilerin herhangi bir siiphe igerisinde
olmadiklar1 anlasilacaktir. Ayrica Hanefilerin hadislerin bazilarin1 zayif gormemelerinin
sebeplerinden biri de mezhep imamlarinin fikih 6grendikleri seyhlerine sonraki siirecte
ise Hanefi fakihlerin mezhep imamlarina olan giiveni yer almaktadir. Erkaya, mezhep
imamlarina olan bu giivenin bir sonucu olarak Ebt Hanife’nin (6. 150/767) fikih usiliine
dair higbir eser yazmamis olmasi gerekgesiyle fikih kitaplarindaki hadislerin aslinda onun
istidlalini tam olarak yansitmadigini belirtmistir. Bu yiizden de onun sened yoniiyle zayif
olan hadisler ile degil de kendisine ulasan daha saglam senedli hadislerle istidlal etmis
oldugu fikri ortaya atilmistir. Hadisleri degerlendirme konusundaki Hanefilerin izlemis
oldugu metotta senedden ¢ok metne énem vermeleri muhaddislerce zayif goriilen bazi
hadisleri makbul goérmelerine, sahih goriilen bazi hadisleri ise terk etmelerine sebep
olmustur. Hanefiler, hadisleri degerlendirirken Kur’an ve siinnet gibi Islam hukukunun
kaynaklarmin incelenmesinde ulastiklart ve herkesge kabul edilen esaslara uygun
olmasma dikkat etmisler ve bunun sonucunda bu esaslara uymayan hadisleri terk
etmislerdir. Hanefilerin zayif hadisleri delil olarak kullanmalarindaki bir baska sebep ise
timmetin 0 hadis ile amel etmesi boylelikle fakihlerin de o hadisi makbul kabul etmis
olmasinda 6nemli bir pay1 vardir. Oyleki Hanefi usiiciiler iimmetin uygulaya gelmesi
sebebiyle baz1 ahad haberleri meshur kategorisinde ele almislardir. Hanefi mezhep
imamlarinin zayif rivayetlerle amel etmelerinde sahih hadislere ulasamamalarinin da
etkisi vardir. Ciinkii onlarin yasamis olduklar1 ¢agda heniiz hadislerin tedvin ve tasnif
slireglerinin tamamlanmamig olmasi, giiniimiizde bulunan muteber hadis kaynaklarinin o
cagda telif edilmemis olmasi, dolayisiyla hadislerin tamamima ulagma imkanlarinin
bulunmadigi anlamimna gelmektedir. Hanefilerin zayif hadisleri kullanma sebeplerinden
bir digeri ise zayif hadisin rey ve kiyastan evla oldugu diistincesidir. Onlar o6zellikle

taabbudi konularda zayif hadis kullanmay1 rey ile hiikiim vermeye tercih etmislerdir.
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Hanefiler zayif hadisle fezail konularinda ve ihtiyata daha uygun olmasi sebebiyle de

amel etmislerdir.®®

Sonug olarak akaid ve fikih alaninda zayif hadisler hiiccet olamayacagi gibi eger
rivayet edilirlerse de zaafiyetlerinin beyan1 gerekir. Zaafiyetin beyan edilmemesi belki
olsa olsa fezail, tergib-terhib gibi konularda miisamaha ile karsilanmaktadir. Esasen buna
da tepki gosteren alimler mevcuttur. Ciinkii 0 konularda da zay1f hadislerin uyarisiz nakli
insanlar1 yaniltir. Zira hadis ilmi konusunda meslekten hadisgiler disindaki diger ulema
pek cok noktada eksiklik yasamaktadir. isnad tenkidi nasil yapilir, ravilere hangi
eserlerden bakilir, ilel konusu igin nerelere miiracaat edilir, tahri¢ nasil olur gibi
konularda alimlerin bilgi eksikligi yasadigi biiyiik alimlerce de ifade edilmistir. Hasili

zayif hadislerin uyarisiz aktarilmasi kesinlikle yanlis bir davranig olacaktir.

2.3. Uydurma Rivayetlerle Amel Etmeme ve Uyarisiz Nakletmeme

Zorunlulugu

Islam tarihinde hadis uydurma faaliyetlerinin oldugu bir gercektir. Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok da gegmemisken ne yazik Ki islam diinyasinda hadis
uydurmaciligi baslamigtir. Gerek zmdiklar gibi din dis1 gruplarin gerek mezhep
mutaassiplar1 ve zahidler gibi dindar gruplarin Hz. Peygamber’in otoritesini istismar
etmek amaciyla ve kendi gortislerini kabul ettirme saikiyle hadis uydurduklari ifade
edilmektedir. Hatta oyle ki pek ¢ok ravinin uydurma ve miinker rivayetlerden olusan
niishalarinn, kitaplarmin, defterlerinin oldugundan bahsedilmektedir.g® islam alimlerinin
bu uydurmalara kars: tedbirler diisiindiigii de bir hakikattir. Isnad sisteminin dogusu ve
gelisimi, rical edebiyati, sahih hadisleri derleyen kitaplarin yazilmas: ve uydurma
hadislerin derlenmesi bu tedbirlerin en onemlileridir. Fakat ne yazik ki bu tedbirler
uydurma binlerce rivayetin ilahiyat kaynaklarina Sirdyet etmesine mani olamamuistir.
Ciinkii farkli ilim dallarinda uzmanlasan alimlerin hadis ilmiyle iliskisi istenilen

seviyelerde olamayabilmistir. Boylece bu alimlerimiz ¢esitli kaynaklardan uydurma

8 Mahmud Esad Erkaya, “Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim Verme Gerekgeleri -el-Hidaye
Ornegi”, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015).

8 Muhammet Yilmaz, “Uydurma Hadis Niishalar1 ve “Niishatii Niibeyt b. Serit” Isimli Uydurma
Hadis Niishasindan Nakledilen Bazi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 711, 2.
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haberleri eserlerine dercedebilmislerdir. Uydurma rivayetlerin kendine yer buldugu

kaynaklardan bir kism1 da fikih kitaplaridir.

Uydurma hadisler Islam adina higbir deger ifade etmezler. Hadis uydurmak ve
uydurma hadisleri yaymak en biiyiik giinahlar arasindadir. islam’m uydurma haberlere
ihtiyac1 yoktur. Islam en son ve en miikemmel dindir. Islam evrenseldir ve hiikiimleri
saglamdir. Dolayisiyla tarih igerisinde uydurulmus bilgilerin Islim’a sizmasma asla
miisaade edilmemelidir. Aksi halde Islam’in giivenilirligi kaybolur ve bunu telafi etmek
miimkiin olmaz. islam adma sdylenen sozlerin degeri kalmaz. Bu bakimdan Islam
alimleri uydurmalarin higbir konuda delil alinmamasi: ve uyarisiz nakledilmemesi

hususunda sozler sarf etmislerdir.

Imam Nevevi (6. 676/1277) Sahih-i Miislim serhine yazdigi mukaddimede suna
isaret etmistir:

Se Qe slleslan iR G Ga e g glagall duadll 45, 204

34 dalaganls, 0 G als dalag O 3 Ale Gaa 55 (e dalag ik

alus adde alll Loa alll Jsliy o Gud&H Al a5 35k ae Sl 5 8 3l

w

Sal 548 Qi€ A 63 duaay e GBS (e D) Guadll Wl adle O

u—uiﬁ\ Uydurma hadislerin rivdyeti, uydurma oldugunu kesin olarak bilene ya

da baskin zannina gore uydurma oldugunu diisiinene haramdir. Kim ki uydurma
oldugunu bildigi ya da zannettigi bir hadisin uydurma oldugunu aciklamaksizin
naklederse o su tehdide ddhildir ve Resilullah’a yalan séz isnad edenler
arasindadir. Yukarida gecen “Yalan oldugu dsiiniilen bir hadisi bana isnadla

nakleden yalancilardan biri olur” hadisi de buna delalet etmektedir.®”

Sihabiiddin el-Huveyyi (6. 693/1229) hadis usiliine ait manzum eserinde
uydurma hadisler i¢in su satirlara yer vermigtir: c-iia A 13) V) ik FEN :*jg:’}“Mevzﬁ
hadislerin rivayeti haramdir yasaktir. Sadece sakinilsin diye uydurma oldugu agiklanirsa

nakledilebilir.”®®

Biiyiik hadis alimi Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348) giivenilir ravileri tanittigi

Tezkiretii’I-huffdz adl1 eserinde “Kim timmetim i¢in bir hadisi ezberler korursa ona yetmis

87 Nevevi, Yahya b. Seref, el-Minhdc fi serhi Sahih Miislim b. Haccdc, (Beyrut: Dar Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1392), 1/71.
8 Sihabiiddin el-Huveyyi, 4ksa 'I-emel, (Kuveyt, 2015), 114.
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bir peygamber sevab1 verilir” hadisi hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir:  Lea 132
Cn paads allae oalind g dnig o Alll g 2353 e (e asiSa il Ugsie ) Alls) auad
aidl alal QIX )35 “fste bu, hi¢ kuskusuz yalan oldugu agiklanmadigi miiddetge
nakledilmesi haram olan hadislerdendir. Allah bunu uyduranm kahretsin! Isnadi

karanliktir. Isnadinda Ibn Rizdm vardir ki kendisi hadis uydurmacisidir ve biiyiik

ihtimalle bunu uyduran da odur”.8®

Biiyilik hadis alimi ve hafizi Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) et-Tebsira ve't-
tezkira adli eserinde uydurma hadislerle alakali su bilgiyi vermektedir:

o Vg i ol elatind gl 0 6080 Gl pamsa Al dle (el 1

Al 551553 oA Baall Jainall Caunall (e o e A ¢ sua ga 431 Gl

&‘:}“Jﬂb %.‘:“':)ﬂ‘ uﬁ Bir hadisin uydurma oldugunu bilen onun uydurma bir

haber oldugunu séylemeden 0 uydurmay: ne rivdayet edebilir, ne delil gésterebilir,

ne de ona dayanarak tegvikte bulunabilir. Dogru olma ihtimali bulunan diger

zayif hadisler ise boyle degildir. Ciinkii tergib-terhibde zayif hadis rivdyetine

ceviz vermiglerdir.*®°

Celaliiddin es-Siiyati (6. 911/1505) hadis usiliine dair Nevevi’nin (6. 676/1277)
et-Takrib ve’t-teysir adli galismasina yazdigi serhinde uydurma hadis boliimiine soyle

baslamistir:
5 5 (5 g siladl) BEAAN) G (b o slasall 655505 galal £ 51)
(U5 Hoa ) ) el (gl (4 el g 405, 45555) 44l « (amlal
“alag Ol UG 5 haa Cﬁi ™ ‘j\) W e 5 e Sl 5 Caialll g g;lS;‘ﬂ\ 2 5

2

Gmd& Aa) 568 (XK A 5 Cunay e G Bayy rallid Cuaalyy irmi

birinci ¢esit ise mevzii hadislerdir. Bunlar yalandwr, uydurulmustur, yapaydur.
Bunlar zayif hadislerin en kétiisiidiir, en ¢irkinidir. Bunlarin ister ahkdmda olsun
ister kissalarda olsun ister tergib-terhibde olsun isterse de baska bir konuda
olsun uydurma oldugu biline biline rivdyet edilmesi haramdir. Bunlar ancak

uydurma oldugu aciklanarak nakledilebilir. Imam Miislim (6. 261/875)

89Semsiiddin ez-Zehebi, Tezkiretii 'I-huffiz, (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1998), 4/26.
9 Zeyniiddin el-Iraki, et-Tebsira ve t-tezkira, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-IImiyye, 2002), 1/307.
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tarafindan nakledilen hadis bunu ifade etmektedir: “Kim yalan oldugunu bile bile

benden hadis naklederse yalancilardan biri olur.**

Cemaliiddin el-Kasimi (1866-1914) uydurmalar hakkinda su hitkmii vermektedir:
gy e jill g aall f AN A OIS ¢ s craia s aledl a4yl 5 5 8 et adl e | i)
4xa g e Y)“Uydurma oldugunu bile bile uydurmay: uyarisiz nakletmek ne ahkam

konularinda ne de kissalar ve tergib-terhib konularinda caiz olur.”%

Ebt Sithbe’nin (6. 1403) konuya dair degerlendirmesi soyledir:

O Uyt W) a5 5o ¥V Al Jual W ) 5 il i ¢ guia gl Cpaall
Ay, 0k e Gedld e il 59 ey ed Jual Y il ) cada s ol caniag
b Y L AlSLE Lo o g gally Jandl §gan W AS LS A3Y) 2T Q3 568 aley
Vs chaesall g panaill g e il e il Gl (A Y bl adl s J3MA
Ade Gl Lag il 300508 a4 Jae (e 538 (3l 45Y ¢ yaudill Uydurma

yani sdkit ve asli olmayan hadise gelince bunlarin, uydurma, sdkit ve asilsiz
oldugunu beyan edilmeden nakledilmesi cdiz degildir. Bile bile bunlardan birini
nakleden kisi biiyiik giinah islemis olur. Aym sekilde uydurmalarla ve
benzerleriyle helal, haram, tergib-terhib, kissalar, vaazlar, tefsir gibi hi¢chir
konuda amel etmek de cdiz degildir. Ciinki bunlar uydurulmug sahte sozlerdir.

Bunlarla amel eden dine ilavede bulunmus olur.*®

Mahmud Tahhan da uydurmalarla alakali su ifadeyi kullanmistir:

laarll & Jalull g cddpacall Caala¥) 4y g5 ab e g cnaall Jal i 5o
e V) Ll sy Heaa Y Al de g pall Cudlal) G- Lginn Ol e (e
058 YT o, Mot alll ilia exilially slas VT -lilea ¢ada yida lgaa s Ol
Aloall s Il sleiy Lae dae L8 SV L 8 ERI-i hadis ve digerlerine

gore sifatulldh ve helal-haramla alakali dini ahkdm gibi yerler disinda zayif

hadis rivayeti, bunlarin isnadinda gevseklik gosterilmesi ve zaafiyetine isaret

9 Siiy(ti, Tedribii r-ravi, 1/1323. '
92 Cemaliiddin el-Kasimi, Kavdidii t-tahdis, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ths.), 150.
9% Muhammed Eb@Siihbe, el-Vasit 7 uliim ve mustalahi’l-hadis, (Daru’l-Fikri’l-Arabi, ths.), 277.
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edilmemesi cdizdir. Ancak uydurma hadisler boyle degildir. Onlarin rivdyeti

ancak uydurma olduklarinin beyani ile miimkiindiir.%*

Sonug olarak uydurma hadislerin uydurma olduklarinin beyani her haliikarda
gereklidir. Zayif hadislerin bile zaafiyetine isaret lazim iken uydurmalarin uydurma
olduguna isaret edilmeksizin nakledilmesi kesinlikle caiz olamaz. Hele uydurmalarla
amel etmek asla miimkiin degildir. Zay1f haberlerle bile amelde pek ¢ok sartlar ileri
siiriilmekteyken uydurmalar1 IslAm adma delil olarak ileri siirmek kesinlikle kabul

edilemez.
2.4. Fikihta Zayif ve Uydurma Haber Kullanimi

Teorik olarak zayif hadisler zaafiyetleri sebebiyle uydurmalar ise zaten yalan
olduklarindan fikhi konularda delil olamayacaklar1 beyan edilmistir. Zayif hadislerin
belki asir1 zayif degillerse Hz. Peygamber’e aidiyetine inanilmadan tergib-terhib
konularinda rivayet edilmesine; bu durumda da zaafiyetinin beyan edilmesine
miisamahakar bakan alimler olmustur. Buna bile riza gostermeyen pek ¢ok alim vardir.
Uydurmalar ise hi¢bir konuda ne nakledilebilir ne de amel edilebilir. Bununla birlikte
pratikte fikih kitaplarinin zayif hadislerle ve hatta uydurmalarla dolu oldugu goriilmekte

ve bilinmektedir. Buna yonelik tespitler soyledir:

Biiyiik hadis alimi Tirmizi’nin (6. 279/892) biiyiik oranda fikih muhtevali Siinen
adl1 eserinde yer alan ve Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) tarafindan uydurma hiikmii
verilen hadisler hakkinda yapilan yiiksek lisans tezinde su sonuca varilmustir: Elbani,
stinen-i erbaada 66 uydurma hadisin bulundugu goriisiindedir. Ona gore bunlarin ikKisi
Ebt Davud’un (6. 275/889) Siinen’inde, on sekizi Tirmizi’nin Siinen’inde, kirk altisi da
Ibn Mace nin (6. 273/887) Siinen’indedir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise Tirmizi’nin
Siinen’inde yirmi ti¢ uydurma haber oldugunu diisiinmektedir. Bunlardan sadece besinde
Elbani ile ayn1 kanaattedir. Tez yazaria gore bu hadislerin uydurma oldugu hususunda
serhlerde herhangi bir malimat verilmemektedir.®® Hasili en meshur ve otorite hadis
alimleri tarafindan fikih konulariyla alakali uydurma rivayetler nakledilmekte ancak buna

dair bir beyan yapilmamaktadir.

% Mahmud Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, (Mektebetii’l-Maarif, 2004), 80.

% Meryem Kiigiik, “Tirmizi’nin Siinen’inde Elbani’nin Uydurma Olarak Nitelendirdigi Hadislerin
Degerlendirilmesi”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii 2010), 91-93.
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Endiiliislii muhaddis ve Maliki fakihi Ahmed b. Omer el-Kurtubi (6. 656/1258)

el-Miifhim limad eskele min Telhisi Sahih-i Miislim adli eserinde sunlar1 kaydeder:

Al gy A Gl e (3 (g3 aSall Lo (31 ja) plelh Gimny Sladinl S

e All) ey J ey 8 J g (A3 S 5 A0 58 At ol g agle alll L

Leb sie g e b ya Eulaly 46 gaia agui€ (5 5 Ay 613K 5 13 L g agle 4ll)

Y il ge colus) i A a5 Y 5 colgiill o 5 4058 E3Y ¢l s se LT

|l 38 oY b coal € ) il AR5 (e L st W g el i gl ) g

hoa alll Jguey Qi G L5 Y s 5 230 lld agla g Y1 gl lld

IS 5gh (A Slatin A @b IS (b sadde G T 5 i alu g 4ide 4l

8BS iS5 e s s e (IS )

Bazi Irak fakihleri kiyasin delalet ettigi hiikmii Resiilullah’a soz olarak nispet

etmeyi veya ona isnadla aktarmayi cadiz gordiiler. “Resilullah soyle soyle

buyurdu” diyebildiler. Bu sebeple eserlerinde bir siirii merfii haber gériirsiin ki

bunlarin metinleri onlarin uydurma olduguna delalet etmektedir. Bunlar fikahd

fetvasina benzemektedir ve Hz. Peygamber e ait gibi durmamaktadir. Bunlar igin

ne sahih bir isnad verebiliyorlar ve ne de biiyiik bir hadis dliminin eserini kaynak

gosterebiliyorlar. Iste bunlar apacik tehdide muhalefet etmis olmaktadirlar. Bu

kimseler ayrica tehdidin ve kinamanin kapsamina girmis olmaktadirlar. Hig

kuskusuz Hz. Peygamber i tekzib etmek kiifiirdiir. Peki ona yalan soz nispet etmek

nedir? Eger uydurmact yaptigimi helal goriiyorsa bu da kiifiirdiir. Eger helal

gormiiyorsa biiyiik giinahtir.%®

Hatta Kurtubi, imam Tahavi’ye (6. 321/933) atfen sdyle bir ifade nakletmektedir:
Jms.!':” ej ji dj\m?‘ a YR c@ﬂ:m éj)u Al «:J‘: E_IASJ\ é‘)ﬁ\)“Hz_ Peygamber’e yalan bir
sOz isnadiyla iftirada bulunmak kayitsiz sartsiz haramdir. Kisi bu yalanla ister insanlari
saptirmak istesin ister istemesin farketmez hiikiim degismez”.%” Kurtubi’nin bu sozii
takiben degerlendirmesi soyledir:

Ctinkii tergib amaciyla hadis uydurularak Allah’a yalan bir hiikiim izafe edilmig

olmaktadir. Ciinkii mendup da dinf hiikiimlerden biridir. Burada 4/lah in falanca

% Ahmed b. Omer el-Kurtubi, el-Miifhim lima eskelemin Telhisi Sahihi Miislim, (Dimesk: Dar Ibn
Kesir, 1996), 1/115.
9 Kurtubi, el-Miithim, 1/115.
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amele su kadar sevap vaadettigi ifade edilmis olmaktadwr. Halbuki aslinda bu

yalandw ve iftiradir. Bunlar “Allah’a karsi yalan uydurarak iftira edenlerden

2 598

daha zalim kimdir dyetinin umumunun kapsamina girerler.%®

Imam Nevevi (6. 676/1277) fukahamn zayif hatta uydurma haber naklettikleri
tespitiyle sunlar1 kaydetmistir:
3 ool o) I 4y A3 B cliadall (e (555 Y A1 G Ja (8 e
o pb it Ge (5854 Y3 Ginaall A4l (e gl Ak Y s 13 46 LJRRY)
ol gy ilh adle 2aMaie 5 U5 2p ST 5T oLl (ha (K Jad T clalad
O 23 4y 5335 G AT (g 2l Al G a3 R () 40N Al s 28 O
aAg0 G AT O aldiain Gaad ¥ O ()5 J8AY) b Canelal, SV A0 T
ol ey 516 Jle (IS () e Gy alle a2y i (e 4y pBAY) e
Aleialli 3 e (K &l &) 4o alall Her hatiikdrda imamlar zayf ravilerden sadece
ona dayanarak ahkamda ihticac edecekleri haberleri nakletmezler. Bunu hi¢chir
muhaddis imam ya da baska dlimlerden hi¢chir muhakkik yapmaz. Bununla
birlikte Islam fukahdsinin 6nemli bir boliimiiniin hatta cogunlugunun zaaf tasiyan
haberleri rivdyet edip buniar: delil olarak kullanmasina gelince bu yaptikiar: hi¢
dogru degil bilakis cok kotiidiir. Zira zaaf tasidigini bile bile onu delil olarak ileri
stirmemelidirler. Ahkimda zayif hadis olamayacag: hususunda herkes

miittefiktir. Zayif oldugunu bilmiyorsa arastirabiliyorsa kendisi arastirmadan

yoksa baskasina sormadan onu delil olarak kullanmas: helal degildir.*®
Hanefi fakihi, mubhaddis, miifessir ve kiraat alimi Molla Ali el-Kari’nin (0.
1014/1605) uydurma bir haber hakkinda su degerlendirmeyi yaptigi nakledilmistir:
IS s @b IS (pliaay (e Aran AT G Gl ) (e a3la ol (1
Aledl) alia Jis e Y cladad QL " Gumans ) 5 jec L 43 350a
saf ) Canal) 15 ¥ 5 o) (e | pmulegild chagl) o155 s a0 5
Ol e

9 (Kur’an-1 Kerim, En‘am, 6/93).
9 Kurtubi, el-Miithim, 1/115.
100 Nevevi, Minhdc, 1/126.
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Kim ki farz namazlarini Ramazan in Son Cuma giinii kaza ederse her bir kacirdigt
namazin yetmis seneligini kaza etmis olur” anlamindaki hadis kesinlikle batildir.
Nihdye sahibinin ve diger Hiddye sdrihlerinin bu hadisi aktarmis olmalarina
itibar edilmemelidir. Ciinkii onlar muhaddis degillerdir ve hadisi de

hadiscilerden birine isnad etmis degillerdir.*®

Cemaliiddin el-Kasim1’nin (1866-1914) bu alimler i¢in ifade ettigi gerekce sudur:
Ada g (e DY) iy Lig pa 0 sila i Lo saim e 435S0 alall ma 153550 La V53 s ol medl allag
sy 0 STy Jlie lia JS1 3 ¢ LAY dles, “Giriinen 0 ki bu alimler zikrettiklerinin
uydurma oldugunu bilmeden nakletmislerdir. Bilakis onlar bunlarin gergekten hadis
oldugunu diistinmiislerdir. Hadislerin nakli hadisgilerin gérevidir. Her makamin s6zii her

ilmin ricali vardir.”’1%?

Hindistanli muhaddis ve Hanefi fakihi Abdulhay el-Leknevi (1848-1886) el-
Ecvibetii’l-fadila adli eserinde isnadin gerekliliginden bahsettikten sonra su

degerlendirmede bulunmustur:

Iste bu sebeple biiyiik kitaplarda isnad: verilmeyen ya da hadis erbabinin kabul
ettigi bilinmeyen hadislere itibar edilmemesi gerektigi agik¢a vurgulanmistir.
Isterse 0 kitabin miiellifi ahkdm, helal-haram konularinda verdigi hiikme
giivenilen biiyiik bir fakih olsun farketmez. Hanefi biiyiikierinden Hiddye
miiellifine ya da Sdfii biiyiiklerinden Veciz miiellifine bakilmaz mi? Bunlar
parmakla gosterilen ve biiyiik dlimlerin kKendilerine dayandigi ¢ok donemli
kimseler olsalar da eserlerinde #hichir hadisginin bilmedigi hadisler
nakletmiglerdir. Zeylai'nin (6. 762/1360) Tahricii ehddisi’l-Hiddye sini ve Ibn
Hacer el-Askaldni’nin (6. 852/1449) Tahricii ehddisi serhi’r-Rafii’sini miitalaa
eden herkes bunu gorir. Peki diisiiniin bu biiyiik dlimlerin hali buysa hadis
naklinde miitesdhil davranan ve isnadlar: derinlemesine incelemeyen diger

fukahdnin hali nedir?'®

Halepli biiyiik alim Abdiilfettah Ebt Gudde (1917-1997) el-Ecvibetii 'l-fadila’nin
dipnotunda soyle bir beyanda bulunmaktadir:

101 K asimi, Kavdidii ‘t-tahdis, 182-183.
192 K asimi, Kavdidii 't-tahdis, 183.
108 Abdulhay el-Leknevi, el-Ecvibetii 'I-fadila, (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 29-30.
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Kim Ramazan’in son Cuma giinii farziarm kazasm ...” uydurma hadisiyle
alakali Ali el-Kdri'nin degerlendirmesini gonderdigim birisi soyle doniis yapti:
“Nihdye sahibi yaninda Kari de kimmis? Burada Nihdye sahibinin nakline itibar
edilir Kdri’nin hitkmiine degil!” Zannederim bu soziin sahibi ehl-i tahkikin
mertebelerini, fukahd ile muhaddisler arasindaki fark: bilmeyen bir cahildir.
Allah her ilim i¢in rical her makam icin soz yaratmistir. Biz herkesi kendi yerine
ve makamina koymak zorundayiz. Biiyiik fakihler hadis tenkidini bilseler bile
senedsiz ve kaynaksiz naklettikleri haberleri muhaddislerin tahkiki olmadan
kabul edemeyiz. Hadis rdvileri, fikih bilseler bile onlarin filkihtaki sozierini
muteber fakihler gibi kabul edemeyiz. Béylece her ilmin ricdlini diger ilimle
mukayese et! Nihdye miiellifi her ne kadar biiyiik fakih olsa da muhaddis
mertebesine varmus degildir. Bu sebeple isnadsiz haberlerini bir grup muhaddis
onaylamadik¢a onlara itibar edemeyiz. Zira bu hususta itibar ka¢ defa séylendigi

iizere muhaddisleredir baskasina degildir.**

Son devrin Misirlt biiyiik alimi Yusuf el-Karadavi (1926-2022) Keyfe nete dmel

maa’s-stinne en-nebeviyye adli eserinde sunlar1 kaydeder:

Gariptir ki fikih kitaplarinda ¢ok sayida zayyf hadis bulunmaktadir. Halbuki
cogunluk dlimlerin fezdil, tergib-terhib konularinda zayif hadisle amel edilmesini
kabul etmelerine ragmen zayif hadisle ahkamda delil getirilemeyecegi konusunda
ittifak vardwr. Hatta fikih kitaplarinda siddetli zayif, uydurma ve as/i olmayan
hadislerde oldukca fazladir.*®

Yusuf Acar, Hanefi eserlerindeki problemli rivayetler iizerine yaptig
calismasinda ornegin abdestte parmaklarin hilallenmesi meselesinde “Parmaklarinizi
hillaleyiniz ki cehennem atesi onlari yakmasin” seklinde bir hadise atif yapildigini; bu
hadise dayanilarak parmaklarin hilallenmesinin siinnet addedildigini; bu hadisin ne el-
Cami ‘u’s-sagir’de ve ne de el-Mesail’de zikredildigini; bu fetvayi ilk kez Serahsi’nin (6.
483/1090) bu sekilde delillendirip 1 slay alu s 4gle alll a4l &l din agbal) Jolas Wl
aea LU iy ¥ s Selaly“Parmaklarn hilallenmesine gelince Reslullah’in

“Parmaklariniz1 hilalleyiniz ki cehennem atesi onlar1 yakmasin” sozii sebebiyle

siinnettir’t®® dedigini soyledikten sonra delil olarak gosterilen hadisin Eba Hiireyre

104 Leknevi, el-Ecvibetii’I-fadila, 34 (dipnot).
195 Yusuf el-Karadavi, Keyfe neteamel, 70.
106 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, (Misir: Matbaatii’s-Saide, ths.), 1/80.
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tarikinin senedinde kezzab bir ravinin bulunmas yiiziinden uydurma, Aise tarikinin de
senedindeki metruk bir ravi sebebiyle asir1 zayif addedildigini ifade etmistir.'% Yine
Yusuf Acar ayni ¢alismasinda Hanefi fikhina dair hicri besinci asirdan sonra telif edilmis
bulunan Hidaye adli eserdeki rivayetlerin dortte tiginden fazlasinin makbul olmasina
ragmen tamamen makbul hadislere dayanmasi beklentisini ifade etmekte ve su tespiti
yapmaktadir: “Dolayisiyla el-Hiddye orneginde oldugu gibi geriye kalan dortte bir
civarindaki zay1f rivayetlerin sayisi da goz ardi edilmemesi gereken bir durumdur. Ahkam
konusunda delil niteligi tastmayan bu zayif rivayetlerin tahlil edilmesi gerekmektedir”.1%8
Yusuf Acar’in bir tespiti de hadislerdeki illetlere yoneliktir. Ona gore Hanefi fikih
kitaplarinda ref olgusundan yani merfiilastirmadan s6z etmek miimkiindiir. Soyle der:
“Hanef1 fikih kitaplarinda goriilen rivayetlere iligskin problemlerden birisi de, sahabe veya
tabiine ait mevkaf bir haberin bazen Hz. Peygamber’in ifadesiymis gibi merfa olarak
nakledilmesidir.”**® Ona gore bunun 6rnekleri o kadar ¢oktur ki mevcut makalenin
smirlarini asacak diizeydedir. Naklettigine gore bizzat el-Hiddye miiellifi Merginani (6.
593/1197) aslinda bunun farkindadir ve kendisi pek ¢ok mevkaf hadisin merfa olarak
nitelenmesini hem onaylamamaktadir hem yapmaktadir. Ornegin “Ganimet, savasa
katilanlarin hakkidir” seklindeki hadisin Safii alimlerce merfii addedildigini; halbuki
bunun Hz. Omer’in sdzii olmasinin daha dogru olacagini sdylemektedir. Hakikaten de
Maverdi (6. 450/1058) gibi baz1 Safii alimleri, bu haberi merfa olarak nitelemislerdir.
Oysaki kaynaklarda, Hz. Omer’in sozii seklinde yer almaktadir.!® Yusuf Acar’in bir
tespiti de nakledilen hadislerin bir bolimiiniin higbir kaynakta tespit edilemiyor
olmasidir. Ona gore Hanefi fikih kitaplarinda yer alan bazi rivayetlerin anlam bakimindan
bile olsa mevcut hadis kaynaklarinda izine rastlanilamamaktadir. Diger bir deyisle bu
kitaplarda yer alan baz1 hadislerin nereden alindig: tespit edilememektedir.*'! Yusuf Acar,
Hanefi fikih eserlerindeki hadislerden siibut problemi yasayanlarin kendi verdigi
orneklerle sinirli olmadigini; bu eserlerdeki hadislerin tahricine dair ilk ¢alismalarin
sekizinci asirdan sonra gergeklestigini; Hidaye iizerine ilk tahric ¢alismasinin el-inaye bi
ma’rifeti ehadisi’l-Hidaye adiyla Abdulkadir el-Kurasi (6. 775/1373) tarafindan

107 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetlerin Hadis Agisindan Problemleri”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (31, 2011): 224,

108 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 224-225.

109 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 234.

110 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 238.

11 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 238.
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yapildigini; bu c¢alismada 85 rivayetin hicbir kaynakta bulunamadigini; bu sayinin
Zeylai’nin (6. 762/1360) Nasbu 'r-rdye’sinde 124 oldugunu; iki eserin karsilastirilmasiyla
107 sayisina ulasildigini ifade etmistir.}*? Yusuf Acar sonucta sunu da sdylemektedir:
“Biitiin bunlarin disinda bir de mezkir fikih kitaplarinda sayilari oldukga simirli olmakla
birlikte miinekkit hadisgiler tarafindan uydurma olarak nitelendirilen rivayetler soz

konusudur.”3

Mahmud Esat Erkaya Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim Verme Gerekgeleri
el-Hidaye Ornegi adli ¢alismasinda sunlar1 vurgulamaktadir: Muhaddisler hadisleri
tedvin ederken, siinneti en ince ayrintisina kadar tespit edebilmek i¢in, Hz. Peygamber’e
ait olma ihtimalini diisiinerek, ¢ok zayif veya mevzi olmamak sartryla''* énlerine ¢ikan
her rivayeti toplama gayreti icerisinde olmuslardir. Fakat zayif gordiikleri hadisleri
naklederken, rivayetin zayif oldugunu agiklamak konusu iizerinde énemle durmuslar'®®,
zaafi agiklamay1 zayif hadis rivayetinin sartlar1 arasinda zikretmislerdir. Bununla birlikte,
bazi alimler fezail gibi ahkdm icermeyen konulara dair rivayet ettikleri hadislerin zayif
oldugunu belirtilmeksizin de rivayet edilmesini caiz gormisler, ahkdm konusunda ise bu
tesahiilii gostermeyip yalmizca sahih hadislerin  rivayet edilmesi gerektigini
vurgulamislardir. Erkaya, muhadisler tarafindan zayif kabul edilen baz1 hadisleri Hanefi
fakihlerin hiikkiim istidlalinde kullandiklarini ve bu hadisler ile hiikiim verirken kimi
zaman bu hadislerin zay1f oldugunu kabul etseler de ¢ogu kez zayif olduguna dair verilen
hiikkiimleri kabul etmeyip baz1 gerekgeler ileri siirerek 0 hadisleri makbul gordiiklerini
belirtmistir. Hanefilerin zayif hadislerle amel etme sebeplerinin basinda hadislerin zayif
oldugunu kabul etmemeleri gelir. Hanefilerin bazi hadisleri zayif kabul etmemeleri
onlarin hadisleri degerlendirmede takip ettikleri metotla alakalidir. Oyleki onlar, hadisleri
degerlendirirken muhaddislerin miirsel haber olarak ele aldiklari hadisleri makbul
sayarak istidlal etmislerdir. Hanefi fakihlerden bir kismmnin belli sartlar igerisinde her
asirdaki adil kimselerin miirsellerinin kabul edilecegini ifade etmislerdir. Bundan dolay1

fikha dair eser yazan fakihlerin Hanefilerce adil kimseler oldugu diisiiniildiigiinde fikih

12 Yysuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 239-240.

113 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetler”, 240.

14 Ne yazik ki hadis eserlerinde de zayif ve uydurma haberler uyarisiz bulunmaktadir. Bunu
gormek i¢in hadis eserlerinin tahrigli tahkiklerine ya da Nasiruddin el-Elbani’nin ¢alismalarina bakmak
yeterlidir. Hatta Tirmizi gibi baz1 hadis alimleri kendi rivayetlerinin problemlerine bizzat eserlerinde isaret
edebilmislerdir. Hadis eseri olmalart biitiinliyle sahih hadislerden miitesekkil olduklar1 zanm
olusturmamalidir.

115 Ne yazik ki gogunlukla bu da dogru degildir. Zay1f hadislerin beyan edilisi oldukga nadirdir.

63



kaynaklarindaki hadislerin sthhati konusunda Hanefilerin herhangi bir siiphe igerisinde

olmadiklart  anlagilacaktir.**®

Ayrica Hanefilerin  hadislerin  bazilarm1  zayif
gormemelerinin sebeplerinden biri de mezhep imamlarmin fikih 6grendikleri seyhlerine
sonraki siirecte ise Hanefi fakihlerin mezhep imamlarina olan giiveni yer almaktadir.
Erkaya, mezhep imamlarina olan bu giivenin bir sonucu olarak Eba Hanife’nin fikih
ustliine dair hi¢cbir eser yazmamis olmasi1 gerekgesiyle fikih kitaplarindaki hadislerin
aslinda onun istidlalini tam olarak yansitmadigini belirtmistir. Bu yiizden de onun sened
yoniiyle zayif olan hadisler ile degil de kendisine ulasan daha saglam senedli hadislerle
istidlal etmis oldugu fikri ortaya atilmistir. Hadisleri degerlendirme konusundaki
Hanefilerin izlemis oldugu metotta senedden ¢ok metne énem vermeleri muhaddislerce
zayif goriilen bazi hadisleri makbul gérmelerine, sahih goriilen bazi hadisleri ise terk
etmelerine sebep olmustur. Hanefiler, hadisleri degerlendirirken Kur’an ve siinnet gibi
Islam hukukunun kaynaklarmim incelenmesinde ulastiklar1 ve herkesce kabul edilen
esaslara uygun olmasina dikkat etmisler ve bunun sonucunda bu esaslara uymayan
hadisleri terk etmislerdir. Hanefilerin zayif hadisleri delil olarak kullanmalarindaki bir
bagka sebep ise immetin 0 hadis ile amel etmesi bdylelikle fakihlerin de o hadisi makbul
kabul etmis olmasinda 6nemli bir payr vardir. Oyleki Hanefi ustlciiler iimmetin
uygulayagelmesi sebebiyle bazi ahad haberleri meshur kategorisinde ele almislardir.
Hanefi mezhep imamlarmin zayif rivayetlerle amel etmelerinde sahih hadislere
ulasamamalarinin da etkisi vardir. Ciinkii onlarin yasamis olduklar1 ¢agda heniiz
hadislerin tedvin ve tasnif siire¢lerinin tamamlanmamis olmasi, giiniimiizde bulunan
muteber hadis kaynaklarinin 0 ¢agda telif edilmemis olmasi, dolayisiyla hadislerin
tamamina ulagsma imkanlarinin bulunmadigi anlamina gelmektedir. Hanefilerin zayif
hadisleri kullanma sebeplerinden bir digeri ise zayif hadisin rey ve kiyastan evla oldugu
diisincesidir. Onlar 6zellikle taabbudi konularda zayif hadis kullanmayi rey ile hiikiim
vermeye tercih etmislerdir. Hanefiler zayif hadisle fezail konularinda ve ihtiyata daha

uygun olmasi sebebiyle de amel etmislerdir.!t’

116 By diisiince ne yazik ki pek ¢ok zayif ve uydurma haberin toplu bir sekilde kaynaktan kaynaga
geemesine sebep olmustur. Hadisler isnadli metinlerdir ve sihhatlerini bulunduklar1 kaynaklardan degil
kendi isnad ve metinlerinden alirlar. Her bir hadis ayr ayr1 degerlendirilmesi gerekirken “ehl-i siinnet
alimler zay1f ve uydurma nakletmez”, “su kitaplardaki hadisler biitiiniiyle sahihtir” tiirii anlayislarla hadis
tenkidi yapilmadan hadisler topluca sonraki nesillere aktarilmistir. Mutasavviflarm tavri igin bk. Ishak
Emin Aktepe, Hadis IImine Giris, 286.

Y17 Mahmud Esad Erkaya, Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim Verme Gerekceleri -el-Hiddye

Ornegi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015).
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Selahattin Polat, “Zayif Hadisle Amel” adli makalesinde zayif hadisler karsisinda
muhaddislerin ve fakihlerin tutumlarinin farkli oldugunu; muhaddislerin kendi
kriterlerine gore hadisleri degerlendirip hadisin siibutuyla ilgilendiklerini ve sartlarina
uymayan hadisleri merdad olarak nitelendirdiklerini; fukahanin ise hiikiim verirken
oncelikle hadislere bakmadiklarint sdylemistir. Muhaddislerce merdid sayilan bir hadis
Islam’in genel Kkaideleri, kiyas, istihsan, sedd-i -zerai, selefin veya cogunlugun ameli,
umimu’l-belva, maslahat, istishab vs. gibi karinelerle destekleniyorsa fukahanin o
hadisle amel edebildigini ifade etmistir. Yani zayif hadis asli degil tali delildir. Selahattin
Polat’a gore fukaha biitiin zayif hadisleri kategorik olarak “amel edilir” veya “amel
edilmez” diye ayirmamustir. Bazen zayif hadislerle de amel ederken bazen buna karsi
cikmuglardir. Yazara gore zayif hadislerin hicbir ise yaramayacagi goriisii hatalidir. Bu
goriise varilmasinda en 6nemli etken zayif hadislerin mevza hadislerle karistiritlmasidir.
Ayrica zayif hadislerin mertebelerinin oldugunun dikkate alinmamis olmasinin da etkisi
vardir. Zaafinin siddetli olmamasi kaydiyla bir takim karine ve delillerle takviye edilen
zay1f hadislerin, itikad ve ahkam (?) konular1 disinda hiiccet olabilecegi goriisiindedir.
Fakat fezail konusunda zayif hadisle herkesin amel edebilmesinin olanag: varken fikhi
bir konuda zayif hadisle sadece alimler ve fukaha amel edebilir. Ciinkii bu hadislerle amel
etmek igin belli bir formasyona sahip olmak gerekir. Bu formasyona sahip kisiler zayif
hadisle amel ederken ihtiyatli davranacaklardir. Neticede zayif hadisleri mutlak kabul
veya red yerine dzelliklerine gore bazilartyla amel edecek, bazilariyla etmeyeceklerdir.118
Selahattin Polat’in makalesi fakihlerin zayif hadislerle amel ettiklerini ama zaten belli
kategorideki asir1 zayif ve uydurma hadisler disinda zayif hadislerle amel edebileceklerini
vurgulamaktadir. Bu arada birtakim karinelerle desteklenen zay1f haberlerin helal-haram
disinda delil olabilecegini ifade ederek fikihta da ayrima gitmektedir. Agikgasi ulemanin
hem hadislerin zaaf derecelerinin tespitinde hem de fikihtaki konularin 6nem
siralamasinda bu taksime uyabilmelerini mimkiin gormemekteyiz. Zaten de

uyamadiklari igin bu tartigmalar yiizlerce yildir siirmektedir.

Hanefi ve Sdafii Fikih Kitaplarindaki Za'fi Siddetli Rivayetler (ElI-Hidaye ve Es-
Serhu’l-Kebir Ornegi) adl yiiksek lisans tezinde Fatma Betiil Altintas, Hanefi mezhebini

temsilen el-Hiddye serhu Bidayeti’|-miibtedi ve Safii mezhebini temsilen eg-Serhu’l-

118 Selahattin Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, Ercives Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1
(1983): 109.
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kebir adl1 eserlerde, fikihta ihticaca elverisli olmayacak kadar zayif oldugu halde delil
olarak kullanilan rivayetlerin bulunup bulunmadig1 ve eger mevcut ise neden delil
olarak kullanildiklarin1 belirlemeyi amaglayan ¢alismasinda her iki eserde de zaafi
siddetli veya mevzi sayilabilecek bazi rivayetlerin delil olarak kullanildigini tespit
etmistir. Altintas’a gore zayif hadisle amel konusunda, fukahanin yaklagimi ile
hadis¢ilerin yaklasimi arasinda farklar bulunmaktadir. Hadisgiler bir hadisle amel edilip
edilmeyecegi noktasinda sihhatine bakarken, fukaha her bir hadisi kendi sartlar1 iginde
degerlendirmis ve sahihken amel etmeyip zayifken amel ettikleri olabilmistir.
Altintas’in tespitlerine gore el-Hiddaye’de 24, es-Serhu’l-kebir’de 28 ve her ikisinde
birlikte gegen 4 rivayet olmak tizere toplamda 56 senedsiz, zaafi siddetli ya da
merfllastirilmis rivayet tespit edilmistir. el-Hiddye yaklasik 1085 haber igerirken, es-
Serhu’1-kebir’de 2743 haber oldugu hesaba katildiginda el-Hiddye asir1 zayif ve
uydurma rivayet orani 2.5 iken es-Serhu "1-kebir i¢in bu oran 1.1°dir. Bu durum, fikihta
zaafi siddetli rivayetlerin kullanim oranimin diisiik oldugunu gdstermektedir.!® Burada
Fatma Betiil Altintag’in sadece zaafiyeti asir1 rivayetleri aragtirdigi unutulmamalidir.
Yani Altintas, fikihta delil olamayacak kadar zayif hadis diye zayif hadisleri ayirarak
zaafi siddetli, uydurma ve asilsiz haberler {izerinden bir incelemede bulunmustur.
Kanaatimizce bu yaklasim her ne kadar zaafi siddetli, uydurma ve asilsiz diye nitelenen
haberler icin bir fikir verse de fikihg¢ilarin kullandigi diger zayif haberler igin fikir
vermez. Zayif hadisler arasinda boyle bir ayrim yapilmasi da isabetli olmasa gerektir.
Ciinkii bu durumda agikga fikihta bir nebzeye kadar zayif hadislere onay verildigi de
kabul edilmis olmaktadir. Bunun 6lgiisti de kisiden kisiye degisecegi i¢in bu tez boyunca

zikredilen sorunlar giindeme gelmektedir.

Ahmet Emin Seyhan, Islam geleneginde uydurma haber gerceginin insanlara
anlatilmasinin zorlugunu su orneklerle ifade etmistir. Konustugunuz bir kisiye tefsir
kitaplarinda, hatta meallerde hatal1 bilgiler oldugunun sdylenmesi durumunda, ayetlerin
tefsirinde mevzi hadislere, Israiliyat’a, Mesihiyat’a ve Mecisiyat’a atiflar yapildigini, bu
sebeple dikkatli olunup kitaplarda goriilen her seyin din kabul edilmesinin sakincali

oldugu soylendiginde tefsir diismani, selef diismani veya Islam diisman1 olmakla suglama

119 Fatma Betiil Altintas, “Hanefi ve Safii Fikih Kitaplarindaki Za‘fi Siddetli Rivayetler (El-Hidaye
ve Es-Serhu’l-Kebir Ornegi)”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2012), 215.
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yapildigin1 gérmekteyiz. Yine benzer sekilde biitiin hadis Kitaplarina ayni seviyede giiven
duyulamayacagini, bu kitaplarin zayif ve uydurma haber igerebilecegini, her hadisin tek
tek arastirilmadan topluca hiikiim verilemeyecegini sdylediginizde peygamber diigmani
veya hadis inkarcis1 olmakla itham edilebildigini miisahade etmekteyiz. Seyhan’a gore

bu suglamalar1 yapan insanlar siifeha olarak tavsif edilebilirler.*?°

Beyzavi tefsirindeki uydurma haberler iizerine yapilan bir tezde ise miifessir,
Esari kelamcis1 ve Safii fakihi Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Zemahseri (6. 538/1144),
Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Ebiissutd (6. 982/1574) ve Sa‘lebi (6. 42771035) gibi
alimlerin sarelerin degerleriyle alakali uydurma oldugu agik¢a goriilen rivayetleri Kur’an
okumaya tesvik maksadiyla eserlerine aldiklar1 ifade edilmektedir. Yani bu alimler
yaptiklarinin aslinda Kur’an’in genel esas ve islibuyla uyusmadigini gérmezlikten
gelmislerdir. Beyzavi’nin bu uydurma haberleri Zemahseri’den alip naklettigi
goriilmektedir. Beyzavi ve Zemahseri’nin tefsirleri tizerine yazilan tahri¢ ¢alismalarini
ise tez yazar1 sOyle degerlendirmektedir: Zeylai’nin (6. 762/1360) Kessdf’a, Abdurratf
el-Miinavi'nin (6. 1031/1622) Envdru’t-Tenzil’e tahric eseri yazmalari, bu alimlerin
kabul edilemez hatalarin1 diizeltmeye yonelik bir ¢abadir. Hatta bu ¢alismalar uydurma
rivayetleri elestirmeden sahihmis gibi rivayet etmeye kars1 bir tepkidir. Beyzavi tefsirinde
uydurma ya da az miktarda zayif rivayetlerin toplam sayisi, yiiz onyedidir. Bu rivayetlerin

hi¢ uyarisiz hadis diye aktarilmas: kesinlikle dogru degildir.*?

“Sahte Haber Arastirmalari Baglaminda Mevza Hadislerin Yayilmasi1” adli
calismasinda Nergis Karaaslan ve Hayati Yilmaz, her ne kadar mevza hadislerin bir kismi
Islam’a aykir ve giiliing ifadeler igeriyor olsa da aralarinda islami ilkelere uygun makul
ifadeler igeren haberlerin de oldugunu, bu haberleri uyduran kisiler kimi zaman siinnetin
otoritesinden faydalanarak kendi siyasi goriislerini desteklemek i¢in kimi zaman da
insanlar1 ibadete tesvik etmek maksadiyla hadis uydurmus olduklarini belirtmislerdir. Ne
amagcla olursa olsun masumca goriinen bu faaliyetlerin olumsuz sonuglara yol agacagini
diisiinmemislerdir. Alimler Hz. Muhammed’e atfedilen her sézii ilk dénemlerden beri

arastirmiglar ve bazi kurallar gelistirilerek haberlerin dogrulugunu tespit etmek igin

120 Ahmet Emin Seyhan, “Anlamadan/Dinlemeden Hiikiim Vermek ve Uydurma Hadisler”, Isldmi
Arastirmalar,  https://www.  Tslamiarastirmalar.com/news-comment/anlamadan-dinlemeden-hukum-
vermek-ve-uydurma-hadisler/ (Erigim Tarihi 23.01.2025)

121 Galip Ak, “Beyzavi Tefsirinde Uydurma Hadisler ve Tahlili”, (Yaymlanmams Yiiksek
Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 106-107.
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olaganiistii ¢aba harcamuslardir. Hadisin senedinin incelenmesiyle baslayan bu c¢aba,
hadis tespit yontemleri, cerh-tadil yontemi ve mevzdat literatiiriiniin olusturulmasiyla
devam etmistir. Alimler ayrica mevzi hadisler konusunda metin tenkidiyle de miicadele
etmislerdir. Hadis olarak aktarilan her haber, dncelikle Kur’an ve siinnete uygun olmasi,
Arapga gramer ilkelerine uymasi, lafzen ve manen 6l¢iilii olmasi, selim akla uygunlugu
ve tarihi gerekcelerle uyusmasi yoniinden de incelenmistir. islam alimlerinin tiim bu
¢abalarmin sonucunda mevza hadisler tespit edilmis, sahih hadisler ise miistakil eserlerde
bir araya getirilip korunmustur. Fakat maalesef tiim bu ¢abalara ragmen mevzi hadislerin
halk arasinda yayilmasi biitiiniiyle engellenememistir. Patlican gibi yiyecekleri 6ven, Hz.
Muaviye’yi yeren, Hz. Ali’yi 6ven, Mekke, Medine, Kazvin, Kudiis, Sam, Misir, Yemen
gibi sehirlerin faziletli oluslaria dair, Arap olmay1 ve Arapgay: yiicelten, fakirligi 6ven
ve az bir ibadete karsilik olarak asir1 miikafatlar vadeden bir¢ok haber halk arasinda
yaygimlagmistir. Bu tiir haberlerin halk arasinda yayginlasmasiyla bazi gruplar arasinda
siyasi diisiince dinin Oniine ge¢mis, mezhep taassubu yerlesmis, asli olmayan ve
Israiliyat’a dayanan birgok haber halkin bilgi dagarciginda yer edinmistir. Ayn: zamanda
bu rivayetler Miisliimanlarm hayatinda pek ¢ok yikima ve insanlarm islam’1 yanls

anlamasina sebep olmustur. Dolayisiyla Islam medeniyetindeki ahenk bozulmustur.1?2

Sonug olarak pek ¢ok alim fukahanin zayif, asir1 zayif, uydurma ve asilsiz
haberleri delil olarak kullandiklarin1 tespit etmistir. Bu noktada pek ¢ok gerekgeler ileri
stirilebilir. Fukahanin farkli metodolojileri oldugu, muhaddislerin zayif dedikleri her
habere zayif demedikleri, kendi tistadlarina giivendikleri, dogrudan zayif haberle degil
aslinda baska delillerle amel edip zayif hadisleri tali delil saydiklari, karinelerle
desteklenmis zay1f haberlere itibar ettikleri, ilgili konuda baska delil yoksa zayif haberi
reye tercih ettikleri, taabbudi konularda rey yerine zayif haberle ameli yegledikleri, zayif
haberlerin birbirini desteklemesiyle zaaftan kurtulduklari, immetin telakkibi’l-kabil
ettigi zayif haberleri hiiccet saydiklar, ihtiyata daha uygunsa zayif hadisle amel ettikleri
gibi pek cok gerekee ileri siiriilmektedir. Bunlarin her biri ayr1 ayr1 degerlendirilmeye
muhtagtir ve kanaatimizce ¢ogu, yapilan yanlisi nasil diizeltiriz, nasil makul hale getiririz,
ne gerekce buluruz diisiincesiyle ortaya atilmis gerekgelerdir. Ciinkii eserlerinde zayif,

asirt  zayif, uydurma ve asilsiz haberlere yer veren alimler bu gerekgeleri

122 Nergis Karaaslan, Hayati Yilmaz, “Sahte Haber Arastirmalar1 Baglaminda Mevz{i Hadislerin
Yayilmas1”, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, (2024): 262-263.
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zikretmemektedir. Bunlar sonraki donemlerde ortaya atilmis iddialardir. O halde pek ¢ok
alimin de tespit ettigi iizere fikih kitaplarinda pek ¢ok merdid haberin varligi kabul

edilmek durumundadir. Bunu makullestirmek bundan sonra da yapilsin demekle aynidir.
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SONUC

Siinnet, islam dinin ikinci kaynagidir. Siinnet’in tespit araglarindan biri de
hadislerdir. Fikih, Islam’m en temel alanlarindan biridir. Islam hukuku diye de anilan
fikih ilmi, taharetten ibadata, muamelattan ukubata, Nikahtan taldka, alim satimdan
ribaya, vasiyetten mirasa hasili insan hayatinin baslangicindan bitimine kadar bireysel
olsun toplumsal olsun pek ¢ok asamasini ele almaktadir. Fikih ilmine dair is1am ulemas:
hacimli eserler viicuda getirmis, farkli ekoller olusturmus ve bireysel ya da kollektif
fetvalar vermistir. Islam hukuku, biiyiik oranda donuk, dogmatik, statik ve degismez bir
yapiya sahip degildir. Bilakis Allah Teala son ve evrensel din olan Islam’in biitiin yer ve
zamanlarda gecerliligi olsun diye bilingli olarak biiyiik kismiyla igtihada agik, zanniyyata
mebni, yorumlanabilir ve degisebilir bir hukuk sistemi éngdrmiistiir. Dolayistyla Islam
hukuku ge¢miste yasamis, bugiin de yasayan ve gelecekte de yasayacak bir hukuk
sistemidir. O halde bu hukuk sisteminin temellerinin saglam olmasi elzemdir. Ciiriik,
zayif, asilsiz, uydurma temeller iizerine bina edilecek bir hukuk sisteminin asla iddia

sahibi olamayacagi muhakkaktir.

Hadis-fikth iliskisi Islam ilahiyatinin en &nemli konular1 arasindadir.
Bilinmektedirki Islam fikhina rengini, tadini, kokusunu ve kivammmi veren en nemli delil
stinnettir. Ciinkii siinnet, Kur’an’in beyanidir. Kur’an yapisi itibariyle icerdigi ahkam
ayetleri sinirlt sayidadir. Ayrica bu ayetler ¢ogunlukla tefsire muhtagtir. Bu amagla nice
Ahkamu’l-Kur’an tefsirleri te’lif edilmistir. Hadisler siinnete delaletleri bakimindan
olduk¢a onemlidir. Muhaddisler hadislerin derlenmesi, ustli, ilimleri, isnadi, ricali gibi
alanlarda devasa bir literatiir olusturmuslardir. Biitiin bu ¢abalarin temel amaci giivenilir
hadislerle gilivenilmez olanlar1 ayirmaktir. Bu c¢abalar anlamsiz degildir ve
anlamsizlastirilamaz. Yani bunca isnada, rical edebiyatina, ilel literatiiriine ve usl
kitaplarina gereksiz hiikkmii verilemez. Hadislerin sahihi sakiminden ayrilmissa, zayif
hadisler igin nice istilahlar gelistirilmisse ve uydurmalar tespit edilmisse hala bunlarin ulu
orta nakledilmesi, uyarisiz rivayet edilmesi ve kendileriyle amel edilmesi uygun

goriilebilir mi?

Hadisler ¢ok biiyiikk oranda ahad olup miitevatir degillerdir. Yani siibutlari
zannidir. Bu bakimdan hadislerin delil olarak kullanilmadan evvel arastirilmalari ve

sthhat durumlarmin tespiti gerekir. Aksi halde hem Hz. Peygamber’e ona ait olmayan bir
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soziin nispet edilmesi hem de Islam dinine ona ait olmayan bir hiikmiin sokulmasi
tehlikesi ortaya ¢ikar. Sonug olarak hadisler delil olarak kullanilacak ise mutlaka tenkide
tabi tutulmak zorundadir. islam alimleri makbul hadiste bulunmasi gereken kriterleri
belirlemislerdir. Her ne kadar birbirlerinden farkli kriterler de ileri siirmiis olsalar yine de
asgari diizeydeki kriterlerde ittifaklar1 s6z konusudur. O halde fikih alaninda delil olarak

ileri siirtilecek rivayetlerin asgari diizeyde de olsa sihhat sartlarini tasimasi istenir.

Islam alimleri biiyiik oranda akaid, hukuk ve ahlak arasinda énem ayirmi
yapmuglardir. Akaidi o kadar 6nemli saymiglardir ki zanni delillerin bu alanda hiiccet
olamayacagmi belirtmislerdir. Bu itibarla haber-i vahidlere dayanilarak itikat
olusturulmasina kars1 c¢ikilmistir. Bununla birlikte 6zellikle ehl-i hadis ulemas: bu
anlayisa kars1 ¢ikmus; sithhati konusunda galip zan olusturulan hadislerin akaid alaninda
da delil olabilecegini savunmuslardir. Bu yaklasimin kanaatimizce en temel sebebi sudur:
Ehl-i hadis ulemasi1 haber-i vahid-miitevatir ayirimini yaklasik besinci asirda kabul etmis
gibidir. Hatta yedinci asirda yazilan ve hadis usiliiniin en degerli ¢alismalarindan biri
kabul edilen Mukaddimetii Ibni’s-Saldh da bu kabulde yargilanmistir. Dolayistyla ehl-i
hadis i¢in haber-i vahidmis degilmis hadisin bizatihi kendisi 6nem arzetmektedir. Ehl-i
hadise gore ilim, hadistir, rivayettir, rey mezmamdur, siinnet vahiydir, hadis siinnettir.
Islam ulemas: ittifakla hadislerin (zanniyyatin) fikihta delil olabilecegini kabul etmistir.
Fakat burada da sihhat sart1 ileri stirilmiistiir. Buna gore zayif, asir1 zayif, uydurma ve
asilsiz haberlerin fikihta asla yer almamas1 gerekmektedir. Ahlak alaninda ise asir1 zay1f
olmamak ve Hz. Peygamber’e ait olduguna inanilmamak sartlariyla zayif haber rivayetine
miisamaha ile bakilabilmistir. Fakat zayif hadis rivayetine yonelik bu miisamaha zamanla
zay1if hadisle amele miisamaha gosterilmesine evrilmistir. Ifade edildigine gore bunun
sorumlusu biiyiik Safii fakihi imam Nevevi’dir (6. 676/1277). Fakat biitiin bu anlatilanlar
teoriktir. Pratikte ne akaidde, ne fikihta, ne de ahlakta zayif hatta uydurma hadislerden
sakiilabilmis degildir. Ne yazik ki Islam ilahiyatina ait biitiin bu alanlara ait metinlerde

zayif, asir1 zayif ve uydurmalarla karsilagmak miimkiindiir.

islam alimleri Miisliimanlar1 zay1f ve uydurma haberlerin zararlarindan korumak
amaciyla zayif ve uydurma rivayetlerin ancak zayif ve uydurma olduklarinin beyan
edilmesi halinde nakledilebilecegi kuralin1 getirmislerdir. Aksi halde ilahiyat
literatiirinde gordiikleri her haberi sahih zanneden bilgisiz kimselerin aldanmasi sz

konusu olacaktir. Ne yazik ki bu kurala da uyuldugu séylenememektedir. Ciinkii ne akaid,

71



ne fikih, ne de ahlak eserlerinde kullanilan zay1f ve uydurma hadislerle alakali uyarilara
neredeyse hi¢ rastlanilamamaktadir. Hatta bizzat hadis eserlerinde dahi pek ¢ok merdid
haber nakledilmekte de bunlara isaret edilmemektedir. Biitiin bu miidevvenat1 bu gozle
azicik tarayan ve eserlerin tahrig igeren dipnotlarina biraz olsun géz gezdiren herkes bunu

biitiin berrakligiyla gorecektir.

Sonug olarak fikih ilminde zayif ve uydurma hadisler kullanilamaz;
kullanilmamalidir. Boylesi hadislere uyarisiz atif yapilmamalidir. Gegmiste ulemanin
yaptigi hatalar tekrar edilmemelidir. Zayif ve uydurma haberler fikha gii¢ katmaz bilakis
fikhin giivenilirligini zedeler. Genelde Islam’m ve &zelde fikhin zayif hadislere ve
uydurmalara ihtiyaci yoktur. Allah Restlii’ne bile bile yalan ya da yalan olmasi muhtemel
sOz nispet edilmesi ve bu yolla ulasilan hiikkme seriat, din, fikih ismi verilmesi kabul

edilemez.

72



KAYNAKCA

Abdulaziz Abdurrahman b. Muhammed. Tahkiku'l-kavibi’l-amel bi’l-hadisi’d-daif.
Medine: Islam Universitesi, ths.

Abdulaziz b. Baz. “Zayif Hadisle Amel Edilebilir mi?”. Erisim Tarihi 03.12.2024.
https://binbaz.org.sa/fatwas/2716

Acar, Yusuf. “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Bazi Rivayetlerin Hadis Agisindan
Problemleri”. Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2011): 219-248.

Acar, Yusuf. “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi’nin Siineni”.
Necmettin Erbakan Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2014): 41-70.

Ahmed Muhammed Sakir. Cemheretii Makdlat. Mektebetii Riyad, 2005.
Ahmed Muhammed Sakir. el-Bdisii 'I-hasis serhu ihtisdri uliimi’l-hadis. Dar Ibni’1-Cevzi,
1435.

Akin, Galip. “Beyzavi Tefsirinde Uydurma Hadisler ve Tahlili”. Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

Aktepe, Ishak Emin. Erken Dénem Islam Hukuk¢ularimn Siinnet Anlayisi. Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2018.

Aktepe, Ishak Emin. Hadis /lmine Giris. Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2019.

Altintas, Fatma Betiil. “Hanefi ve Safii Fikih Kitaplarindaki Za‘fi Siddetli Rivayetler
(El-Hidaye ve Es-Serhu’l-Kebir Ornegi)”. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

Altintas, Fatma Betiil. “Zayif Hadisle Amel mi, Zayif Hadise Uygun Hiikiim Vermek mi?
Hanefilerin IhticAca Elverissiz Rivayetlere Yaklagimlari (el-Hidaye Ornegi)”. Il.
Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab- 1V, Bursa, 2013: 999-
1007.

Asylibi, Muhammed b. Ali. Serhu’l-Asyibi ala Elfiyyeti’s-Suyiiti. Medine: Mektebetii’l-
Guraba, 1993.

Bagci, Mehmet. “Zehebi’nin Telhisii’l-Miistedrek’inin Degerlendirilmesi  (Kitabii
Marifeti’s-Sahabe Ornegi)”. Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

Cemaliiddin el-Kasimi. Kavdidii t-tahdis. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, ths.

Ebii’l-Beka, Eyyiib b. Misa el-Kefevi. el-Kiilliyyat. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ths.

Ebii’l-Hasen Ali et-Tebrizi. el-Kdfi fi uliimi’l-hadis. Amman: ed-Daru’l-Eseriyye, 2008.

Elbani, Nasiruddin. Sahihii’I-Camii’s-sagir. el-Mektebii’l-Islami, 1988.

Elbani, Nasiruddin. Sahihii’t-Tergib ve t-terhib. Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2000.

Elbani, Naswruddin. Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve l-mevdiia. Riyad: Mektebetii’l-Maarif,
1992.

Emir es-San‘ani. Siibiilii’s-selam serhu Buligi’l-merdm. Kahire: Daru’l-hadis, 1997.

Erkaya, Mahmud Esad. Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim Verme Gerekgeleri -el-
Hidaye Ornegi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015.

Ertas, Hikmetullah. “Makbul Hadis”. CAKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi / Journal
of Institute of Social Sciences, 12/1 (2021): 68-98.

73


https://binbaz.org.sa/fatwas/2716

Erul, Biinyamin. “Hadis Literatiirinde Niizul-i [sa”. Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2014.

Erul, Biinyamin. Sahdbenin Siinnet Anlayisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2024.

Giirler, Kadir. “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalari Arasinda Bir
Coziim Yolu: TelakkiBi’l-Kabal”. Hitit  Universitesi Ilahiyat  Fakiiltesi
Dergisi,11/22 (2012): 5-28.

Hakim en-Nisabtri. el-Miistedrek ale’s-Sahihayn. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1990.

Hatib el-Bagdadi. el-Kifdye fi ilmi r-rivdaye. Medine: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ths.

Hattabi, Ebll Silleyman Hamd b. Muhammed. Medlimii’s-Siinen. Halep: el-Matbaatii’l-
[Imiyye, 1932.

Iraki, Zeyniiddin. et-Tebsira ve z-tezkira. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002,

Ibn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahméan. el-Cerh ve 't-ta ‘dil. Beyrut: Darulhyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1952.

Ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman. el-Merdsil. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1397.

Ibn Hacer el-Askalani. Tebyinii’l-acebbima verede fi sehri Receb. Miiessesetii Kurtuba,
ths.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinen. Daru’r-Riséle el-Alemiyye, 2009.

ibn Miiflih, Semsiiddin el-Hanbeli. el-Addbii ’s-ser ‘iyye. Alemii’1-Kiitiib, ths.

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed. Mecmii ‘u’l-fetdava. Medine, 2004.

Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin. Fethii’I-Kadirli 'I-dcizi’I-fakir. Daru’1-Fikr, ths.

Ibnii’l-Miilakkin, Ebt Hafs el-Ensari. el-Mukni* fi uliimi’l-hadis. Suud: Dar Fevvaz,
1413.

Ibnii’l-Miilakkin, Eba Hafs el-Ensari. et-Tavzih |i serhi’l-Cami‘i’s-sahih. Dimesk:
Daru’n-Nevadir, 2008.

Ibnii’s-Salah, es-Sehreziri. Mukaddime. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986.

Kahraman, Abdullah. “Islam Hukukunun Aktiiel Degeri Var midir?”. Din ve Toplum
Dergisi, 6/3 (2024): 46-63.

Kahraman, Hi@'seyin. “Kelﬁmdaki Bilgi Teorisinin Hadis IImi Uzerindeki Etkileri”.
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1 (2005): 89-110.

Karaaslan Nergis, Hayati Yilmaz. “Sahte Haber Arastirmalari Baglaminda Mevzi
Hadislerin Yayilmas1”. Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, (2024): 249-
278.

Karaman, Hayreddin. “Fikih”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 13:1-
14. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Kazan, Tahsin. “Ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklagimi”.
Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/21 (2018): 709-727.

Keskin, Yusuf Ziya. “Zayif Hadislerle Amel Meselesi”. Erisim Tarihi 19.11.2024.
https://www. Islamtarihi.net/2017/05/zayf-hadislerle-amel-meselesi.html

Kirbasoglu, Hayri. Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2006.

74


https://www.islamtarihi.net/2017/05/zayf-hadislerle-amel-meselesi.html

Koginkag, Mansur. “Imam $afii’ye Gére Fikih IImi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati
Yeterli midir?”. Swrnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/21 (2018): 621-
644.

Korkmazgdz, Riza. “Kelam Ilminde Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri”. Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 18/1 (2018): 225-258.

Kozali, Abdurrahim. “Islam Hukukunun Aktiializasyonu Meselesi Uzerine Bir
Degerlendirme”. Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 36-45.

Kur’an-1 Kerim
Kurtubi, Ahmed b. Omer. el-Miifhim limad eskelemin Telhisi Sahihi Miislim. Dimesk: DAr
Ibn Kesir, 1996.

Kigiik, Meryem. “Tirmizi’nin Siinen’inde Elbani’nin Uydurma Olarak Nitelendirdigi
Hadislerin Degerlendirilmesi”. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.

Leknevi, Abdulhay. el-Ecvibetii’l-fadila. Kahire: Daru’s-Selam, 2007.
Mahmud Tahhan. Teysiru mustalahi’l-hadis. Mektebetii’l-Maarif, 2004.

Muhammed Avvame. Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, gev. Hayri
Kirbasoglu, istanbul: Kayihan Yayinlari, 1989.

Muhammed Eba Siihbe. el-Vasit fi uliim ve mustalahi’l-hadis. Daru’l-Fikri’l-Arabi, ths.

Miislim b. Haccac el-Kuseyri. el-Camiu ’s-sahih. Kahire, 1955.

Nevevi, Yahya b. Seref. el-Mecmii * serhii’I-Miihezzeb. Daru’l-Fikr, ths.

Nevevi, Yahya b. Seref. el-Minhdc fi serhi Sahih Miislim b. Haccdc. Beyrut: Dar Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1392.

Nevevi, Yahya b. Seref. et-Takrib ve t-teysir. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985.

Nevevi, Yahya b. Seref. Fetdvd en-Nevevi. Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996.

Nevevi, Yahya b. Seref. Huldsatu’l-ahkdam. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997.

Nevevi, Yahya b. Seref. [rsddii tullabi’l-hakaik. Medine: Mektebetii’l-iméan, 1987.

Ozmen, Ramazan. _“Ahmed b. Hanbel ve Zayif Hadisle Amel Meselesi”. Yiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/6 (2017): 1-15.

Polat, Selahattin. “Zayif Hadislerle Amel”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1 (1983): 83-110.

Rézi, Fahruddin. Esdsii t-takdis. Kahire: Mektebetii’l Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, 2001.

Remli, Sihabiiddin. er-Fetdva r-Remli. el-Mektebetii’l-islamiyye, ths.

Sahiron Syamsuddin. “Ebd Hanife’ninAhad Hadisi Islam Hukukunun Bir Kaynag:
Olarak Kullanmas1”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7/1-2 (Aralik 2003): 319-331.

Salman, Yiiksel. “Dogusu ve Tarihsel Gelisimi Baglaminda Islam Hukukunda ihtilaf”.
Eskiyeni 42 (Eyliil/September 2020): 927-960.

Savi, Ahmed b. Muhammed. Biilgatii’s-sdlikli akrabi’l-mesdlik. Mektebetii’l-Halebi,
1952.

Serahsi, Semsiileimme. el-Mebsiit. Misir: Matbaatii’s-Saade, ths.

Seyhan, Ahmet Emin. “Anlamadan/Dinlemeden Hiikiim Vermek ve Uydurma Hadisler”.
Islami Arastirmalar, Erisim Tarihi 23.01.2025. https://www.

75


https://www.islamiarastirmalar.com/news-comment/anlamadan-dinlemeden-hukum-vermek-ve-uydurma-hadisler/

islamiarastirmalar.com/news-comment/anlamadan-dinlemeden-hukum-vermek-
ve-uydurma-hadisler/

Subhi Salih. Hadis /limleri ve Hadis Istilahlari, gev. M. Yasar Kandemir, Ankara, 1986.
Siiyati, Celaliddin. Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevavi. Dar Taybe, ths.
Sihabiiddin el-Huveyyi. Aksa’l-emel. Kuveyt, 2015.

Tibi, Eba Muhammed Serefiiddin. el-Huldsa fi ma rifeti’l-hadis. el-Mektebetii’l-
Islamiyye, 20009.

Tiirker, Omer. “Fikih Katmanli Bir Disiplindir”. Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 64-
73.

Yaman, Ahmet. “Fikhin Giincellenmesi”. Din ve Toplum Dergisi, 6/3 (2024): 16-23.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Haber-i Vahid”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
14: 352-355. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Yilmaz, Muhammet. “Uydurma Hadis Niishalar1 ve “Niishatii Niibeyt b. Serit” Isimli
Uydurma Hadis Niishasindan Nakledilen Bazi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1, (2007): 1-26.

Yusuf el-Karadavi. Keyfe netedmelii maa’s-siinne en-nebeviyye. Kahire: Daru’s-Surik,
1999.

Yiicel, Ahmet. “Hadislerin Yazilmasiyla Ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”.
Marmara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998-1999): 91-121.
Yiicel, Ahmet. “Mehdi Ile Ilgili Rivayetlerin Bilgi Degeri”. Tarihten Giiniimiize

Tartismali Inang Meseleleri, Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2014.

Zehebi, Semsiiddin. Tezkiretii'I-huffdz. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998.

Zerkesi, Bedriiddin. en-Niiket ald Mukaddimeti /bni’s-Salah, Riyad: Advau’s-Selef,
1998.

76


https://www.islamiarastirmalar.com/news-comment/anlamadan-dinlemeden-hukum-vermek-ve-uydurma-hadisler/
https://www.islamiarastirmalar.com/news-comment/anlamadan-dinlemeden-hukum-vermek-ve-uydurma-hadisler/

0Z GECMIS

Ad Soyad: Tugba TEKIRDAG

Egitim Bilgileri

Lisans
Universite Eskisehir Osmangazi Universitesi
Fakiilte [lahiyat Fakiiltesi
Boliimii
Yiiksek Lisans
Universite
Enstitii Adi
Ana Bilim Dah
Programi
Makale ve Bildiriler (Varsa)
1.
2.

77




